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MEVLANA’NIN HOCASI MALATYALI 
SADREDDİN KONEVİ’NİN (1207-1274)  

TASAVVUF ANLAYIŞI BAĞLAMINDA  
“İNSAN-I KAMİL” KAVRAMININ GENEL BİR  

DEĞERLENDİRİLMESİ

Kasım TATLILIOĞ� LU1

Zehra BODUR2 

ÖZET
 Asıl ismi Muhammed bin İ�shak olan Sadreddin Konevî� 1210 yılında Malat-
ya’da doğdu. Sadreddin ise onun lakabıdır. Konya’da yaşadığı için Konevî� is-
mini aldığı rivayet edilmektedir. Sadreddin Konevî�’nin babası Mecdu’d-dî�n 
İ�shak Efendi, Anadolu Selçukluları nezdinde itibarlı ve yüksek mevki sa-
hibi önemli şahsiyetti. Küçük yaşta babasını kaybetmesinin ardından, an-
nesi Konya’nın önemli sufi düşünürü Muhyiddin İ�bn el-Arabi ile evlendiği 
söylenir. Konya’da üvey babasının yanında yetişen Konevî�, üvey babasının 
kendisine olan yoğun ilgisi sayesinde çok iyi bir eğitim ve terbiye gördü. 
Konevî�’ye aynı zamanda hocalık yapan Konevî�’nin üvey babası Muhyiddin 
İ�bn el-Arabi, aynı zamanda Konevî�’ye nefsini terbiye etme yollarını da öğ-
retti. Sadreddin Konevî�, gençlik günlerini nefsini terbiye etmekle uğraşa-
rak geçirmeye başladı. Sadreddin Konevî�, hocası Muhyiddin Arabi Hz.’nin 
vefatından sonra evliyanın büyüklerinden Evhadüddin Kirmani’nin soh-
betlerine katılmaya başladı. Ondan da yüksek manevi bilgiler tahsil etti. 
Bir ara Şam’a giderek devletin önemli din adamları ve sufileri ile de gö-
rüştü. Ö� zellikle Evhadüddin Kirmani’nin, Sadreddin Konevî� üzerinde çok 
büyük etkisi oldu. Sonra hac dönüşü Konya’ya gelip yerleşti. Konya’da gü-
zel halleri ve bilgisiyle çok meşhur oldu ve burada binlerce talebeye ders 
verdi. Ö� rneğin, Mevlana Celaleddin Rumi, Saî�deddî�n-i Fergânî� gibi birçok 
hikmet ve tasavvuf ehli talebeler yetiştirdi. Konevî� hazretleri, zamanının en 
büyük âlimlerindendi. Kelam ilmindeki yeri eşsizdi. Bu ilimde birçok ince 
meseleleri açıklığa kavuşturdu. Maddi durumunun çok iyi olması nedeniy-
le Konya’daki din ve bilim adamlarını sık sık evinde toplayarak, o yıllarda 
Doğu’nun en önemli kültür merkezlerinden olan kentte özel bir akademi 
oluşturdu. Konya’da ve Selçuklu’da tasavvuf düşüncesinin de gelişmesin-

1	 Yrd. Doç. Dr., Bingöl Ü� niversitesi Fen-Edebiyat Fakültesi, Psikoloji Bölümü, 
kasimtatlil@hotmail.com.

2	 Cumhuriyet Ü� niversitesi İ�lahiyat Fakültesi, Temel İ�slami İ�limler Anabilim Dalı.   
zehraca77@hotmail.com
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de büyük katkısı oldu. Bu bildiride, Sadreddin Konevî�’nin tasavvuf anlayışı 
bağlamında “insan-ı kâmil” kavramı ele alınmıştır. Bu çalışmada, alan yazın 
taraması yapılmıştır. 
Anahtar Kelimeler: Sadreddin Konevî�, Mevlana, Tasavvuf, Tarikat, İ�nsan-I 
Kamil, Sufilik.  
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WW 1.GİRİŞ 
Malatyalı Sadreddin Konevî�, dünyaca   tanınan, yüzyıllardır 

adından söz ettirmeyi başaran, ünlü İ�slam düşünürü Mevlana Ce-
laleddin Rumi’nin yetişmesinde payı olan çok yönlü bir alimdir. Ay-
rıca Sadreddin Konevî� Konya’daki tüm âlimler üzerinde önemli bir 
nüfuza sahip olmuştur. Herkes tarafından bilgisi, düşünceleri kabul 
görmüştür.

Konevî�, tasavvufi görüşlerinde delillerini Kur’an-ı Kerim ve 
hadislere dayandırmış ve eski sufilerin sözlerinden alıntılara yer 
vermiştir. Böylece tasavvufi görüş ve düşünceleriyle İ�slam’ın sa-
vunucusu olmuştur. Tasavvuf düşüncesine kazandırdığı boyutla 
ve özellikle tasavvufun kendisinden sonraki gelişimine etkisiyle 
“dönüm noktası” diye nitelenebilecek bir mutasavvıf düşünürdür. 
Konevî�’nin tasavvuf ve genel anlamda İ�slam düşüncesi tarihinde-
ki önemi, sufilerin keşif ve müşâhedelerini değerlendiren bir genel 
referans çerçevesi diye isimlendirilebilecek bir “miyar” ve “ölçü” 
arayışıdır. Böylelikle Konevî�; tasavvufa yöneltilen “sübjektiflik (in-
dîlik)” ve “şâirane ifadeler” suçlamasına karşı, objektif kural ve öl-
çüler tespitine çalışmıştır. Anadolu Selçuklu devletinin son dönem-
lerinde ve Osmanlı devletinin kuruluş döneminde oldukça etkili 
olan Türk-İ�slam düşüncesinin büyük ismi Sadreddin Konevî�, kendi 
asrında ve sonrasında pek çok ilim adamı üzerinde etkili olmuş bir 
mutasavvıftır. 

WW 2. ÇALIŞMANIN AMACI
Bu çalışmada Sadreddin Konevî�’nin, Tasavvuf düşüncesi bağ-

lamında, “insan-ı kâmil” kavramı ele alınmıştır. Günümüzde örnek 
alınacak, insanlara maddî� ve manevî� problemlerinde yol gösterecek 
ve rehberlik edecek gönül insanlarına olan ihtiyaç her geçen gün 
artmaktadır. Tasavvuf tarihine baktığımızda, bu alanda çok sayıda 
örnek insanlar yaşamış, insanları çevrelerinde toplayıp, onlara fay-
dalı olmaya çalışmışlardır. Geçmişte insanlara rehber olmuş velileri, 
Allah dostlarını, günümüz insanlarına tanıtma ve onların fikirlerini 
taze tutma düşüncesi oldukça önemlidir. İ�nsanlığın gittikçe manevî� 
değerlerinden uzaklaştığı günümüzde Sadreddin Konevî� gibi gönül 
erlerine her zamankinden daha fazla ihtiyaç duyulmaktadır. 

WW 3. ÇALIŞMANIN KAVRAMSAL ÇERÇEVESİ 

3.1. Sadreddin Konevî Kimdir?
Asıl ismi Muhammed bin İ�shak olan Konevî�, 1210 yılında Malat-

ya’da doğmuş, 1274’de Konya’da vefat etmiştir. Sadreddin ise onun 
lakabıdır. Konya’da yaşadığı için Konevî� ismini aldığı bilinmektedir. 
Sadreddin Konevî�’nin babası İ�shak Efendi, Anadolu Selçuklula-
rı nezdinde itibarlı ve yüksek mevki sahibi önemli biriydi. Küçük 
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yaşta babasını kaybetmesinin ardından, annesi Konya’nın önemli 
sufi düşünürü Muhyiddin İ�bn el-Arabi ile evlendi. Konya’da üvey 
babasının yanında yetişen Konevî�, üvey babasının kendisine olan 
yoğun ilgisi sayesinde çok iyi bir terbiye gördü. Konevî�’ye aynı za-
manda hocalık yapan Muhyiddin İ�bn el-Arabi, ona nefsini terbiye 
etme yollarını öğretti. Konevî�, gençlik günlerini nefsini terbiye et-
mekle uğraşarak geçirdi. Tahminen yirmi yıl onun yanında kalmış 
ve İ�bnu’l-Arabî�’nin bir devamı da sayılabilir (Ateş, 1998). Sadred-
din Konevî�, hocası Muhyiddin Arabi’nin vefatından sonra evliya-
nın büyüklerinden Evhadüddin-i Kirmani’nin sohbetlerine katıldı 
ve burada yüksek manevi bilgiler tahsil etti. Bir ara Şam’a giderek 
devletin önemli din adamları ve sufileri ile görüştü. Ö� zellikle Evha-
düddin Kirmani’nin Sadreddin Konevi üzerinde büyük etkisi oldu. 
Sonra hac dönüşü Konya’ya gelip yerleşti (http://www.ehlisunnet-
buyukleri.com). 

Sadreddin Konevî�, Konya’da binlerce talebeye ders verdi. Mev-
lana Celaleddin Rumi, Saî�deddî�n-i Fergânî� gibi birçok hikmet ve ta-
savvuf ehli kimseler yetiştirdi. Zamanının en büyük âlimlerinden-
di. Kelam ilmindeki yeri eşsizdi. Bu ilimde birçok ince meseleleri 
açıklığa kavuşturdu. Maddi durumunun çok iyi olması nedeniyle 
Konya’daki din ve bilim adamlarını sık sık evinde toplayarak, o yıl-
larda Doğu’nun en önemli kültür merkezlerinden olan kentte özel 
bir akademi oluşturdu (http://www.ehlisunnetbuyukleri.com).

3.2. Sadreddin Konevî’nin İlmi Görüşleri 
Sadreddin Konevî�’nin felsefesi ilm-i ilahidir.  El-Arabi gibi Ko-

nevî�’de “vahdet-i vücut” fikrine bağlıdır. Sadreddin Konevî�, Allah’ın 
akıl yoluyla idrakini kabul etmez. Allah’ın hakikatinin sadece yine 
Allah tarafından bilenebileceğini savunur. Çünkü, Konevî�’ye göre 
sonsuzluk sonlu bir bilgiyle elde edilemez, bu yüzden Allah hakkın-
da herhangi bir kesin yargıya varılamaz. Allah’a verilecek varlık dü-
zeyine en uygun isim “varlık nuru (nur-ül vücud)”dur. Allah’ın var-
lığı her zaman mutlak özü ile birlikte düşünülmelidir, ancak insan 
bunu gerçekleştiremez. Bu sebeplerden Allah hakkındaki kanıtla-
ma girişimleri yerinde değildir. 

Konevî�, başta Miftahü’l-gayb olmak üzere bütün eserlerinde 
şunu vurgular: Herhangi bir insan, “müşâhede yöntemi” üst başlığı 
altında toplanabilecek tasavvufi yöntem ve riyazetlerin neticesinde 
hakikatin bilgisine ulaşabilir. Böylelikle Konevî� Hz., “nazar” ve “is-
tidlal”in özünü oluşturduğu akılcı araştırmanın yanında müşâhede 
yöntemini de ikinci bir yöntem olarak açıkça savunur. Ü� stelik bu 
yöntemin ilkine göre daha yetkin olduğunu ve geniş imkânlar sağ-
layabileceğini iddia eder. Konevî�’nin bu tavrı, kendisini “tasavvuf” 
geleneğine bağlayan ve onu bir “sufi” kabul etmede herhangi bir 
kuşku duymaya mahal bırakmayan yönüdür.
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Konevî� Hz.’ni kendisinden önceki sufilerden ayıran ve ona bariz 
bir hususiyet kazandıran şey ise bu mücahede ve mükaşefeler so-
nucu elde edilen verilerin değerlendirilmesiyle ilgili görüşleridir. Bu 
noktada Konevî� Hz.’nin tavrını anlayabilmek için meseleyi şöyle for-
müle etmek mümkündür: Herhangi bir şekilde ilhamın veya keşfin 
mümkün olduğunu kabul ettiğimizde –ki müşâhede yönteminin var-
lığını kabul bu neticeyi istilzam eder- bir insanın sübjektif kabulüne 
ve değerlendirmesine bağlı bir şeyden, bir objektif sonuç nasıl çıka-
rabiliriz? Ya da insanların kendi kabiliyet ve yeteneklerine göre fark-
lı ilhamlara ulaşabileceklerini var saydığımızda, ilham ve keşiflerde 
“doğru” ile “yanlışı” nasıl ayırt edeceğiz? İ�lhamlar arasındaki görüş 
ayrılıklarını nasıl uzlaştıracağız? Konevî� Hz., bu noktada bir “miyar” 
ve “mizan” arayışından söz eder. Bunu yapabilmek için de öncelikle 
müşâhede yönteminin kullanıldığı alanı bir “bilim” olarak inşa etme-
ye girişir. Bu sayede, kaynağı itibariyle sübjektif bir bilgiden objektif 
bir sonuç çıkartmaya çalışırken, öte yandan bu bilginin sahiplerinin 
de kendi bilgilerini kritize edebilecekleri ölçüler tespit etmiştir.

Konevî� Hz., söz konusu ilmi “ilm-i ilahi” diye isimlendirir. İ�lm-i 
ilahi, bilindiği gibi, “mâ ba’de’t-tabia” ya da “ilk felsefe” diye isim-
lendirilmiş metafiziğin bir adıdır. İ�bn Sina, Farabi gibi düşünürler 
bu ismi metafizik anlamında kullandıkları gibi, Konevî� Hz.’nin de 
bu isimlendirmeyi benzer bir gayeyle kullandığını görmekteyiz. Bu 
nokta Konevî� Hz.’nin özellikle İ�bn Sina olmak üzere İ�slam filozofla-
rıyla etkileşim içinde olduğu ana noktadır. 

Konevî� Hz.’nin bu bağlamdaki çabası, kelam ve fıkıh alanında 
Gazali’nin ya da Fahreddin Razi’nin çabasıyla benzerlik arz eder. 
Başka bir ifadeyle söz konusu düşünürlerin kelam ve felsefe arasın-
da kurdukları ilişkilerin bir benzerini, bu kez Konevî� Hz.’nde tasav-
vuf ve felsefe alanında müşâhede etmekteyiz. Bu yönüyle de Konevî� 
Hz., tasavvuf tarihinde başka bir gelişmenin temsilcisi olmaktadır. 
Çünkü başta Kelabazi, Muhasibi, Kuşeyri gibi ilk dönem sufileri, ta-
savvufu özellikle Eşarilik olmak üzere Sünni kelam ile irtibatlandır-
maya ve kelamın görüşleriyle sufilerin görüşleri arasındaki uyum 
ve benzerliklere dikkat çekmeye özen göstermişken, Konevî� Hz., 
pek çok ifadesinde kelamcıları eleştirip, öncülüğünü İ�bn-i Sina’nın 
yaptığı İ�slam filozoflarından övgüyle söz eder. 

Bununla birlikte Konevî� Hz., bir konuda okuyucusunu ısrarla 
uyarır: Bu da, yaptığı işin kesinlikle bir felsefe olmadığıdır. Bu ikazı 
sadece kendisi için değil, felsefenin bahislerini ele alan bütün sufiler 
için geçerlidir. Nitekim bu ikazın bir benzerini İ�bnü’l-Arabî� Hz.’nde 
görmekteyiz. O da, sufilerin felsefe ile ortak konulardan bahsettik-
lerinde ya da bu konularda ortak kavramları kullandığında her iki-
sinin aynı şekilde değerlendirilmemesi gerektiği konusunda okuyu-
cusunu ikaz eder. Böylelikle Konevî� Hz. bir “bilim” olarak inşa ettiği 
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“ilm-i ilahi”’de sufilerin ilham ve keşiflerini değerlendirebilecekleri 
kriter ve ölçüler tespit eder. Nitekim bizzat bu gibi eserlerin yazıl-
ması bile bu arayışın bir neticesidir. Konevî� Hz. ise ilk kez bu kadar 
açık bir üslupla, herhangi bir nassı doğrudan zikretmeden felsefi 
önermelerden söz etmektedir. Söz gelişi, ilk eserlerde insanların 
istidatlarının gereğini yapmalarını anlatmak için “herkes yaratılışı-
nın gereğine göre amel eder” mealinde bir ayet delil gösterilirken, 
Konevi özü gereği mutlak bir olan Tanrı’dan âlemin sudurunu, filo-
zofların meşhur “Bir’den bir çıkar” ilkesinden hareketle ifade eder. 
Böylelikle Konevî� ilkelerden ve genel kaidelerden hareket ederek, 
“bir mizan” ve “miyar” arayışına gider. 

Konevî� Hz.’nin tasavvuf tarihindeki ikinci önemli yönü ise, te-
sirleridir. Belki de hiçbir sufi, entelektüel tasavvuf tarihinde Sad-
reddin Konevî� kadar etkili olmamıştır. Konevî�’nin, İ�bnü’l-Arabî�’nin 
görüşlerinin anlaşılmasındaki katkısı Abdurrahman Cami tarafın-
dan şöyle dile getirilmiştir: “Şeyh Sadreddin, Hz. Şeyh’in sohbet ve 
hizmetinde terbiye gördü. Vahdet-i vücûda dair görüş ve sözlerini 
akla ve şeriata uygun gelecek tarzda Şeyh’in maksadını iyice anla-
mış olarak güzelce yorumlamıştır. Onun bu konudaki araştırma ve 
yorumlarını görmeksizin meseleyi gereği gibi anlamak mümkün 
değildir”.  Konevî� Hz.’nin kendisinden sonraki entelektüel tasavvuf 
üzerindeki etkisi, özellikle bir yazı dilinin ve üslubunun gelişimin-
de kendisini gösterir. Başta ilk Fusûsu’l-Hikem şarihi Müeyyüddin 
el-Cendi, İ�bnü’l-Fariz’in kasidesinin şarihi Saidüddin Fergani, Da-
vud el-Kayseri, Molla Fenari, Kutbuddin İ�znikî� gibi pek çok sufinin 
eserlerinde meselenin ele alınış tarzı ve üslubu genellikle Konevî� 
Hz.’nin üslubuna pek çok şey borçludur. Konevî�’nin bu alandaki te-
sirleri, özellikle eserleri üzerinde yazılmış şerhlerle süregelmiştir.

3.3. Sadreddin Konevî’nin Mevlana’ya Etkisi
Sadreddin Konevî�, Mevlana Celaleddin Rumi’yi bilgi ve tasav-

vufla donatarak büyük bir düşünür olmasını sağladı. Bu yüzden 
her zaman Mevlana’nın en çok saygı ve sevgi duyduğu kişilerden 
biri oldu. Celaleddin Rumi’ye “Mevlana” unvanını Konevi vermiştir. 
O, Mesnevi üzerine Arapça bir takriz de yazmıştır. Vasiyeti üzerine 
Mevlana’nın cenaze namazını hocası Sadreddin Konevi kıldırmıştır. 
Mevlana, vasiyet olarak ölünce cenaze namazını hocası Sadreddin 
Konevî�’nin kıldırmasını istedi. Nitekim Mevlana, Sadreddin Ko-
nevî�’den önce öldü ve cenaze namazını Sadreddin Konevî� kıldırdı. 
Mevlana’nın Konevî�’ye olan saygısı şöyle anlatılır: Bir gün büyük bir 
ilim meclisi kurulmuş ve Konya’nın büyükleri orada toplanmışlar-
dı. Sadreddin Konevî� Hz.’de orada bir seccade üzerinde oturuyordu. 
Mevlana içeri girince seccadeye oturmasını teklif etti. Bunun üze-
rine Mevlana; “Sizin seccadenize oturursam, kıyamette bunun he-
sabını nasıl verebilirim?” dedi. Sadreddin Konevî�; “Senin oturmada 
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fayda görmediğin seccade bize de yaramaz” deyip seccadeyi oradan 
kaldırdı.

3.4. Sadreddin Konevî’nin Bilinen Başlıca Eserleri
S. Konevi’ye ait olduğu bilinen eserlerin sayısı 25’tir. Onun bili-

nen başlıca eserleri şunlardır:
1. Miftâhü’l-gayb: Sadreddin Konevî� Hz.’nin en önemli eseri-

dir. Burada Konevî� konusunu, “Tanrı’nın alemle ve alemin Tanrı ile 
irtibat ve ilişkisi” diye belirlediği “ilm-i ilâhî�”nin bir “ilim” olarak 
inşasını ele alır. Buna göre, “ilm-i ilâhî�”, bütün ilimler gibi konusu, 
meselesi, mebadisi olan müstakil bir ilimdir; bu ilim, diğer ilimler-
le belirli ilişkileri ve ortak yönleri olsa bile, konusunun öneminden 
dolayı onlardan daha üstün ve önemlidir.

2. En-Nefehâtü’l-ilâhîyye: Konevî� Hz.’nin “vâridat”ı diye isim-
lendirilebilecek bir eseridir. Burada Konevî�, bir yandan kendi ruh-
sal gelişimini ve manevi tecrübelerini açıklayan ifadelere yer verir-
ken, öte yandan “Miftahü’l-gayb”da ortaya koyduğu ana fikri ilham 
ve keşifleriyle destekleyen açıklamalarda bulunur. 

3. El-Fukûk fî� kelimât-ı müstenidât-i Fusûsi’l-hikem: İ�bnü’l-A-
rabî� Hz.’nin Fusûsu’l-Hikem’i üzerinde yazılmış kısa, fakat önemli 
bir şerhtir. Konevî�, bu şerhi yazmasının nedenini şöyle açıklar: “Bu 
insanlar (muhakkik dostları) bana, Fusûsu’l-Hikem kitabının mü-
hürlerini çözmemi, kaynağının sırrını açıklamamı, kapalı ifadele-
rini açıklamayı temin edecek kilidini açmamı önerdiler. Tahakkuk 
sahibi olduklarını bildiğim için ve onların irşatlarıyla yaratıcılarına 
yakınlaşmak için, bu önerilerini kabul ettim. Bununla beraber, bu 
kitabın girişinden başka bir bölümünü İ�bnü’l-Arabî�’nin neşvesine 
göre şerh etmek istemedim. Fakat, Allah bereketi ile beni rızıklan-
dırdı. Bu rızık, İ�bnü’l-Arabî�’nin muttali olduğu şeyi bilmede ortak-
lık, ona açıklanan şey ile müşerref olmak ve sebep ve vasıta olmak-
sızın, ilâhî� inâyet ve zâtî� rabıta ile Allah’tan bilgi almaktır.”

4. El-Mürâselât: Sadreddin Konevî� ve Nasireddin Tusi arasında 
çeşitli metafizik bahisler üzerindeki mektuplaşmalardan oluşan bir 
eserdir. Bu eserde Konevî�, özellikle İ�bn Sina felsefesi olmak üzere, 
filozofların çeşitli meselelerdeki görüşlerine eleştiriler yöneltir ve 
buradan hareketle felsefenin ve aklın imkânlarını tartışır. 

5. En-Nusûs fî tahkîk-i tavri’l-mahsûs: Konevî�’nin hacim ba-
kımından küçük olmakla birlikte, üzerinde yazılan şerhlerin de 
gösterdiği gibi, etkili kitaplarından birisidir. Bu eserde, “nas” diye 
isimlendirdiği her bir bahis altında “varlık” ile ilgili çeşitli konuları 
ele alır.

6. Kırk Hadis Şerhi: Konevî�, bu kitabı yazmasının nedenini 
“Ü� mmetimden kırk hadis ezberleyen kimse fakih olarak haşredilir” 
hadisine göre, kırk hadis derleyen âlimlerin adetine uymak olduğu-
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nu belirtir. Bununla birlikte, yirmi sekiz hadise kitabında yer ver-
miştir ve - sadece bir nakil olmamak için de - bu hadisleri tasavvufi 
açıdan yorumlamıştır.

7. Hakâiku’l Esmâ fî Şerhu Esmâillâhi’l-Hüsnâ: İ�lahi isimler, 
Tanrı’yı bilmemizi sağlayan ve Tanrı-alem ilişkilerini mümkün kı-
lan şeylerdir. Bu itibarla, Konevî�’nin “ilm-i ilâhî�” diye isimlendirdi-
ği ilim, bir anlamda isimlerin bilgisidir. Bu eserinde doksan dokuz 
ilâhî� ismi açıklar.

8. Tebsiratü’l-mübtedî ve Tezkiretü’l-müntehî: Farsça bir ri-
saledir. Risale’nin içeriği, girişte şöyle açıklanır: “Bu risâle, usûl-i 
maarif ve kavâid-i tavr-i velâyet beyanında bir kaç kelimeden iba-
rettir ki, perde-i gaybdan cilve-nümâ ve hurûf ve elfaz kisvesiyle 
peydâ olmuştur. Ta ki, arif kimselere “tezkire” olarak mütalaasın-
dan, tâliplere istirşad tariki ile zabt ve hıfzından menfaat-bahş ola! 
Bu kelimâta “Tebsırâtü’l-mübtedi ve Tezkiretü’l-müntehi” namını 
verdim. 

9. İ’cazü’l-beyan fî te’vili ümmi’l-Kur’an: Fatiha tefsiridir. Sad-
reddin Konevî�’nin en hacimli eseridir; bu yönüyle eser, bütün eser-
lerinde ele almış olduğu belli başlı bütün konulara dair fikirlerini 
içermektedir. Eser, iki ana bölümden meydana gelmektedir: “Giriş” 
diye tercüme ettiğimiz birinci kısımda Konevî�, genel olarak eseri 
yazmasının nedenini, eserinin içeriğinde bulunan konuları ve ese-
rindeki üslubu hakkında bilgiler verirken, ardından bilgi görüşünü 
ortaya koyan çok önemli meseleleri ele alır. İ�kinci yöntem ise kal-
bin arındırılması, ruhun güçlendirilmesi ile Hakk’a sülük etmekten 
ibaret olan sûfî�lerin kullandıkları yöntemdir ki Konevî� Hz. bunu 
“müşahede” yöntemi diye isimlendirir. Bu bölümde her iki yöntemi 
tahlil eder, salt aklın mutlak gerçeğe ulaşmasının mümkün olmadı-
ğını ileri sürer ve bunun nedenlerini gösterir. Konevî� “ehl-i nazar”ın 
kullandıkları yöntemlerden birisi olan “cedel”e ise daha fazla tepki 
ve eleştiri ile yaklaşır; ona göre, “cedel” sadece nebevî� bilgilere veya 
sûfî�lerin tecrübelerine değil, bunun yanı sıra gerçek felsefeye de 
aykırı bir yöntemdir. Şöyle demektedir: “Fikrî� delillerde ve cedelci 
takrirlerde herhangi bir fayda ve çare bulunsaydı; nebiler, resûller 
ve Hakk’ın hüccetlerini ayakta/kaim tutan ve onların taşıyıcısı olan 
veliler, bu delillerden ve yöntemlerden yüz çevirmezlerdi; bu veli-
ler, nebilerin ve resullerin vârisleridir.” 

WW 4. Tasavvuf ve İnsan-ı Kamil
İ�slam düşüncesinin kelam ve felsefe gibi temel ilim dallarından 

biri olan tasavvuf, başlangıcından günümüze kadar, tasavvuf tarih-
çileri tarafından özelliklerine göre tasnif edilmiş, farklı dönemler-
den geçmiştir. Bu tasnife göre, pratik ve ferdî� yönü ağır basan bir 
zühd hareketiyle başlayan tasavvuf, yaklaşık iki asır sonra bağımsız 
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bir ilim dalı hüviyetine kavuşmuş ve VII/XIII. yy.’dan itibaren fel-
sefî�-kelamî� konuların derinliğine tartışılmaya ve kaleme alınmaya 
başlandığı, metafizik/nazarî� karaktere sahip bir sistem görünümü 
almıştır. “Muhakkikler dönemi” olarak da adlandırılan bu süreç, 
Gazzâlî�’den sonra bahsi geçen pratik yönüne ilave olarak, özellik-
le İ�bnü’l-Arabî� ile birlikte, hakikati elde etmeyi amaç edinen nazarî� 
bir boyut kazanmıştır. İ�bnü’l-Arabî� ile zirveye çıkmış olan nazarî� 
tasavvuf düşüncesini, muhakkiklerin tabiriyle “ilm-i ilâhî�”yi formel 
bilimler hiyerarşisine dâhil eden ise Sadreddin Konevî�’dir (Gürer, 
2017:398). 

Tasavvufun binden fazla tarifi yapılmıştır. Her sûfî�, içinde bu-
lunduğu hale göre, tasavvufu tarif etmiştir. Genel olarak Tasavvuf, 
“kul ile Allah arasında ihsan olayının gerçekleşmesi veya kulun ih-
san vasfını kazanmasının yollarını gösteren bir ilimdir”. Batinî� fıkıh 
olarak da tarif edilmiştir (http://dosyalar.semazen.net; http://
tasavvufkitapligi.com/i/uploads/429779tasavvuf-terimleri-ve-de-
yimleri-sozlugu.pdf). Tasavvuf, insanı Allah’a götürmeyi hedefler. 
Bunun için ise seyr-ü sülûk denilen manevi bir yolculuk gerekir. 
Mutasavvıflar bu yolculuğu gerçekleştirebilmek için bir mürşide 
bağlanmak gerektiği hususunda hemfikirdirler. Hiç kimse bir mür-
şide bağlanmaksızın bu yolda manevi bakımdan sağlıklı olarak 
mesafe katedemez. Buna işaretle Bâyezî�d el-Bistâmî� (261/874), 
“Ü� stadı olmayanın şeyhi şeytandır” demiştir. Tasavvuf her şeyden 
önce maddî�-manevî� bir eğitim işidir. Eğitilmeye muhtaç insanın ilk 
işi, kendisine yol göstermeye muktedir yani “mürşid-i kâmil” birini 
bulmaktır (Güngör, 1982). 

İ�nsanlar farklı mizaç ve tabiatlarda yaratılmışlardır. İ�nsanoğlu 
kendi noksanlarını nadiren görebilir, hele noksanlarını derhal dü-
zeltmesi haline daha az rastlanır. Bu işi sağlıklı bir şekilde yapa-
bilmek ve çabuklaştırmak için bir üstat lazımdır. İ�nsanda var olan 
devamlı tekâmül sırasında üstat onu birçok lüzumsuz gayretlerden 
alıkoyacaktır. Yalnızca okumak ve dinlemekle öğrenilemeyecek 
nice hususların tecrübeli bir üstadın nezareti altında pratik olarak 
tatbik edilmesi faydalı, hatta zaruridir. Çünkü bilmek kâfi değildir, 
onun hazmedilmesi ve tabiat-ı sânî�ye yani huy ve alışkanlık haline 
getirilmesi lazımdır (Konur, 2008; https://indigodergisi.com). 

İ�nsan-ı kâmil, tasavvuf felsefesinin temel kavramlarından biri-
sidir. Bu kavram daha önce kâmil mü’minin karşılığı olarak kulla-
nıldığı halde sonradan tasavvuf felsefesinde özel bir anlam kazan-
mıştır. İ�nsan-ı kâmil; “rehber”, ”delil”, “kılavuz” ve “yol gösteren” 
anlamına da gelmektedir. Şeyh ise; “mürşî�d-i kâmil”, “pî�r”, “eren” ve 
“velî�” kelimeleriyle eşanlamlıdır. İ�nsan-ı kâmil konusunda müstakil 
bir eser yazan Abdülkerim Cî�lî�’ye göre insan-ı kâmil; “bütün varlık 
aleminin etrafında döndüğü kutuptur. İ�nsan-ı kâmil, “beşerî� iradeyi 
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yaratıcının iradesinde eritmek” mânâsına gelen fenâfillah mertebe-
sine eren insandır”. 

Molla Cami gibi bir zâtın bile “ben ne söyleyebilirim” diyerek ac-
zini ifade ettiği insan-ı kâmil tariflerinde herkes acizdir. Tam mana-
sıyla tarif mümkün değildir. Ancak şu kadarı söylenebilir; Allah’ın 
kitabında habibine dahi, “sen onları görüp gözet” diye tavsiye bu-
yurduğu insanlar, insan-ı kâmil olanlardır. En’am sûresinin 58. aye-
tinde; “sabah akşam Rablerinin rızasını isteyip cemalini dileyerek 
O’na dua edenleri kovma” buyrulmuştur Habib-i Zişan efendimize. 
ve yine Kur’an-ı Kerim’de Kehf Sûresinin 28. ayetinde de aynı meal-
de bir emir vardır (http://akademik.semazen.net).

Vahdet-i vücûd felsefesinde insan-ı kâmil önemli bir yer işgal 
eder (Türer, 232). Arapça’da, “mükemmel/yetkin insan” anlamına 
gelen bu terimi, tasavvuf felsefesinde mutasavvıfların ortaya koy-
duğu fenâfillah (Allah’ta yok olma), bekâbillah (Hak ile bâkî� olma) 
aşamasında insanın varacağı son aşamayı nitelemek için kullanıl-
mıştır. Vahdet-i vücûd öğretisine dayalı fenâ düşüncesine göre insa-
nın amacı; beşerî� varlığını Allah Teâlâ’nın varlığında eritmektir. Bu 
aşamaya ulaşan şahıs, ilâhî� aşkla kendisinden geçer ve içinde yaşa-
dığı gerçekliği başka bir gözle görmeye başlar. Bu mertebede insan-ı 
kâmil, kendi beşerî� iradesinden sıyrılmış, irade ve arzularından 
arınarak ruhî� olgunluğa erişmiş insanı ifade eder. İ�bnü’l-Arabî�’de 
sistemli bir yapıya kavuşan vahdet-i vücûd düşüncesinde “insan-ı 
kâmil” nazariyesi, insanın âlemdeki yeri ve mahiyeti açısından en  
önemli konulardan biri olmuştur. Tasavvuf tarihinin mühim mese-
lelerinden olan kâmil insan anlayışı, varlık ve bilgi problemleriyle 
ilgisi yanında dinî� ve ahlâkî� boyutları da bulunan derin bir fikrî� çaba 
ve ruhî� tecrübenin ürünü olarak ortaya çıkmıştır (Çelik, 2011).

İ�nsan-ı kâmil olmayı istemekle, insan-ı kâmil olunmaz. Sûfilerin 
anlayışına göre her insan, insan-ı kâmil olabilmek için bazı kabili-
yetler taşır. Hak Teâlâ, herkese bu kabiliyeti vermiştir. Bu kabiliyet-
lerini tasavvuf terbiye usullerine göre geliştirenler, o makama bir 
adaydır. Ancak kusur kişinin kendindedir ki istidadını ziyan eder 
(Taşkın, 2013). Diğer taraftan insan-ı kâmil, din ve diyanet adına 
örnek bir tiptir. İ�man, İ�slam ve ihsan onun yol ve yörüngesi, Allah 
rızası hedefi, Hakk’ı sevip sevdirmek vazifesi, cennet ve Cemalullah 
ise bu düşünce ve aksiyonun semeresidir. Varlık ve olaylarla ilgisi ve 
müdahalesi açısından insan-i kâmil yeryüzünde Allah’ın halifesidir 
(El-Bakara, 2/30). O her zaman kendi konumunun farkındadır. Her 
şeyin Allah’tan geldiği şuuruyla kendi yaratılmışlık ve kulluk sınır-
larını korumada hassas hareket eder; ne mazhariyetlerini şatahat 
vesilesi yapar, ne de ayinedârlığını ayniyet iltibasına düşer (Yüce, 
2008). Salik, insan-ı kâmil mertebesine ulaşınca mutlak olan Hakk’a 
ayna olur. İ�nsan-ı kamil, ilahi tecellilerin temsilcisi olduğu için onu 
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tanımak Allah’ı tanımak demektir. Bu yüzden tasavvufi muhitlerde: 
“Kendini bilen Rabb’ini bilir” hadisi yaygınlık kazanmıştır (https://
indigodergisi.com). 

Hakikate ermiş âlimler, vesileden kastedilenin mürşit olduğunu 
belirtmişlerdir. Talibin istifade ettiği kişiyi, ilim yönünden önemli 
bir insan olduğuna kanaat getirmesi gerekir. Mürşit olan kişinin 
sohbeti kıymetli, aynı zamanda iyiliklerin kıblesi hükmündedir. 
Böyle bir mürşitten gafil olursan, ilmi rabbanisi olmayan akıllara 
tabi olursun ki böyle kişiler henüz daha nefsaniyet mertebesinden 
terakki edip hakikat mertebesine erememişlerdir. Bundan zevk 
alanlar ise çocuklar ve cahiller olup, erler ve akıllılar değildir. Kal-
bin tamamıyla Allah’a yönelmesiyle ilgili; “Rabbinin ismini zikret ve 
bütün varlığınla O’na yönel” (Müzemmil, 73/8) ayeti ve bu ayette 
geçen “tebettül” kelimesi, gönlü dünyaya bağlanmaktan kesmek an-
lamına gelmektedir. Bu da ibadet, ihlâs ve bütün varlığıyla Rabbine 
müteveccih olmakla sağlanır. Kalbi masivadan temiz tutmak, dünya 
ve ahirete ait mahlûklara bağlanmamak gerekir. Çünkü dünya çok 
çabuk geçer. Allah’ın sevgili kullarıyla yapılan sohbetler çok önem-
lidir. Eshab-ı güzin elde ettikleri manevi dereceye Hz. Peygamber 
ile yaptıkları sohbet sayesinde nail olmuşlardır. Allah’a vasıl ola-
bilmek için bir mürşid-i kâmil ile sohbet etmek Tasavvuf âlimleri 
tarafından çok önemsenmektedir. Allah’ın huzurunda olmak en 
önemli rütbe ve nimettir. O’ndan gafil olmak kadar da bir azap ve 
hazelan (saçmalama) olamaz. Gaflet ehli ile Hakk’a talip olanların 
bir olmaları mümkün değildir. Tarikattan maksat bu huzura eriş-
mektir. Kalp; masiva ve ağyarın kuruntu, vesvese ve meşguliyetle-
rinden uzak olmalıdır. Kalp aynası, kederlerden ve masiva kirinden 
temiz ve boş olduğu zaman Hakk’ın müşahede sırrına ulaşır. İ�nsan-ı 
kâmil sayesinde maiyete vakıf olarak gafletten, masivaya meyl ve 
hevesten kurtulup belki huri ve cennetlere bile iltifat ve rağbetten 
uzaklaşarak iki âlemde Allah’a vasıl olur (Soysaldı, 2013).  

İ�nsan yaratılmadan önce şehadet âlemi paslı bir ayna durumun-
da iken, insan yaratılınca âlemin cilası olmuş ve Hakk orada kendi 
ilahi suretini kâmilen müşahede etmiştir. Alemin yaratılmasında-
ki gaye; insan, insandan da maksat insan-ı kâmildir (Türer, 234). 
Hakk, kimseden uzak değildir. Her zaman gönül âleminde O’nun hu-
zurundan gafil olmamayı istemektedir. Nefsin üzerine gidilip onun 
yok olduğu bilindiğinde varlığın Allah’ın olduğu bilinir. Hakk’ın hu-
zurundan başka bir fikir olmaz, insanın kendisinde varlık görmesi 
en büyük günahlardandır. İ�nsanın vazifesi tevhidi bulmak, imanın 
ve İ�slam’ın hakikati ise tevhide erişmektir. Ayrıca âlemde manevi 
uyanmayı sağlamak insanın vazifesidir. Bu da kalbi gafletten kur-
tarmak ve Allah’ın huzurunda olma fikri ile gerçekleşir. Nefs terbi-
yesi, tasavvufun esas meselesi olarak görülmekte ve tarifte de yer 
almaktadır.
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“Onlar, Allah’ın gözetilmesini emrettiği şeyleri gözeten, Rable-
rinden sakınan ve kötü hesaptan korkan kimselerdir” (Ra’d,13/21) 
ayeti sırrınca varlığını Allah’a verip, kendini aradan çıkaran kimse-
nin ve bununla beraber ehl-i huzur olanın imanı, iyan olur. İ�slam’ın 
hakikati, bu huzuru bulmakla olur. Hakiki imana erenler, huzur ve 
saadeti elde edenlerdir. “Hakk’ın zikriyle meşgul olan kalb halvet-
hane-i Hakk’tır” denmektedir. “Rabbini zikret, bütün varlığınla O’na 
yönel” (Müzemmil, 73/8) ayeti de bu durumu ayan beyan ifade et-
mektedir. Dünyada insanın malları, çocukları Allah’ı zikirden uzak 
kalmasına neden olması hatırlatılır ki bu konunun apaçık bir delili, 
“Ey iman edenler! Mallarınız ve çocuklarınız sizi Allah’ın zikrinden 
alıkoymasın. Kim bunu yaparsa, işte onlar hüsrana uğrayanlardır” 
(Münafikun, 63/9)  ayetidir.  Allah’ın zikrinden gafil olanlar, O’nun 
huzurunda olma bahtiyarlığına erişemeyenler şiddetli azap ve ayrı 
kalma ateşi ile yanacaklardır. “Kim Rabbinin zikrinden yüz çevirir-
se, Rabbin onu gitgide artan çetin bir azaba uğratır” (Cin, 72/17) 
ve “Şüphesiz ki (emrettiğim) bu yol, Ben’im dosdoğru yolumdur. O 
halde ona tâbî� olun. Başka yollara sapmayın, yoksa (bu hareketiniz) 
sizi Allâh’ın yolundan koparıp uzaklaştırır. İ�şte Allâh, gerçek takvâ-
ya erişebilmeniz için size bunları emretti” (En’am,6/153) ayetleri 
de mü’minleri ikaz etmektedir..

İ�nsan, hayatının her döneminde nefsiyle bir uğraş vermektedir 
ve onu yenmenin, isteklerine karşı durabilmenin gayreti içerisin-
dedir. Bu açıdan bakıldığında bir insanın kendi içerisinde gelişen 
bir savaşın mevcudiyeti görülmektedir. İ�bn Arabî� nefsi, “bedeni ida-
re eden ama gözle görülemeyen bir latife” olarak kabul etmektedir. 
Nefsi insanın ikili mahiyetini tamamlayan bir unsur olarak kabul 
eder. Nefs, Allah’ın ruhundan üflediği anda ilâhî� nefha ile tesviye 
edilmiş bedende ortaya çıkmıştır. 

İ�nsanın kalbine tesir etme konusunda nefs ve kalp sürekli bir 
mücadele içerisindedirler. Kalp bu mücadeleler sonunda bazen 
ruhun, bazen de nefsin istek ve arzularına uymakta, ondan etki-
lenmektedir. Nefsin bu kötü istek ve arzularından kurtulmak için 
tezkiye edilmesi, terbiyeye tabi tutulması gerekmektedir. Bunların 
neticesinde kalp de ruha kulak verecek ve ondan gelecek emirlere 
göre vaziyet alacaktır. Nefsine sahip olamayan kişi artık onun istek-
lerini normal görür. En kötü isteğini dahi normal bir ihtiyaç olarak 
kabul eder. Tam tersi nefsine sahip olan onun kötü istek ve arzula-
rına dizgin vuran için, aklı nefsine karşı durabilmektedir. Mutasav-
vıflar; “emmâre, levvâme, mülhime, mutmainne, râdiye, merdiyye 
ve kâmile” şeklinde nefsi mertebelere ayırarak yapılan mücadeleyi 
de derecelendirmişlerdir. Çünkü, insan bir eğitim içerisinde belli 
bir süreç sonucunda her basamakta farklı zorluk ve engellerle kar-
şılaşmaktadır. Kendisini geliştiremeyen, hep aynı seviyede kalan 



6. OTURUM

325

Mevlana’nın 
Hocası Malatyalı 
Sadreddin  
Konevi’nin  
Tasavvuf Anlayı-
şı Bağlamında  

“İnsan-I Kamil” 
Kavramının 
Genel Bir Değer-
lendirilmesi 

Kasım TATLILIOĞLU, 
Zehra BODUR

insan her açıdan olumsuzluklarla karşılaşır ve toplum tarafından 
yerilir. Devamlı surette kişi kendini daha güzel vasıflarla donatma-
ya çalışmalı bunu yaparken de nefsini dizginlemeyi başarmalıdır. 
Bu durumda hakikat-i kalb, hakikat-i eşya ve hakikat-i Muhamme-
diyye’ye arif olmuş böylece vuslat etmiş bulunursunuz (https://
indigodergisi.com).

Konevi’nin Çeşitli Eserlerinden “İnsan-I Kamile” Dair Bazı 
Sözleri:

* İ�nsan her şeyin kapsayan bir nüsha, varlığının sureti her sırrı 
içeren bir hazine, suret ve mertebe açısından da ihata edici bir da-
iredir.

* İ�nsan-ı kâmilin yaratılma nedeni; hakkın kendisi için kendin-
de zuhuru ve yine hakkın kendi kemallerini başkalarında izharını 
gerçekleştirmesidir.

* Allah, insan-ı kâmili ruhu, sureti ve mertebesi itibarı ile bir 
bütün olarak kendisine tam ve kâmil anlamda delalet eden eksiksiz 
bir delil yapmıştır. Bu şu anlama gelir; onlardan her birisi ile her 
şey bilinebileceği gibi, her birisi de sadece ya kendisi ile veya diğeri 
ile bilinebilir. 

* Kamil insanlar, Hakkı, perde ve vasıta olmaksızın keşf ve sezgi 
yolu ile bilebilirler.

* İ�nsanı kâmil varlığın devamının nedenidir. Zira insan-ı kâmi-
lin bilmesi ve farkında olması düşünülen şeylerin sürekliliğini ve 
düzenini sağlar.

* İ�nsan-ı kamil ahlaken de kemali temsil eder. O, hakkı hiçbir 
şekilde sınırlamaz.

* Hakkın batını, insan-ı kâmilin zahirinin aynı; hakkın zahiri ise 
insanın batınının aynıdır. Bu nedenle insan-ı kâmilin hakikati üzeri-
ne verilen hüküm, ilahi mertebe hakkında verilmiş hükümdür.

* İ�nsan-ı kâmil, ölü veya diri dilediği insanlarla bir araya gele-
bilmesidir.

* Kamil insan, hak sahibine hakkını verendir.
İ�nsan-ı kâmil kavramı kâinatın özeti demektir. Kâinat ise in-

san-ı kamil’in şerhidir. Ö� z olan bu insan her zaman hayattadır ve 
var olacaktır. Bir diğer ifade ile onlar, Allah’ın velayetinin mümessi-
lidir. İ�nsan-ı kâmil neyin mukabilidir veya ikamesidir? Hem Hakkın 
hem de halkın mukabili veya ikamedir. İ�nsan-ı kâmil makamı varlı-
ğın oluş tarihi ile başlayıp ebediyetin sonunda noktalanır. O, suret 
olma yönü ile her surette mekân tutar. Suretlerden herhangi biri 
gibi görünse de ve ona göründüğü suretin adı verilse de aslında o; 
insan-ı kâmil’dir. Onun her surette bir siret bulma makamı vardır. 
Denildiği gibi o, mukabildir: Vücudun, hakikatin, zahirin, batının, 
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arşın, kürsün, sidretü’l-müntehanın, levhi mahfuzun, kalemin, se-
manın, yıldızların, arazın, cevherin mukabili. O hakkın misalidir. O, 
hakkın aynasıdır, hak da onun. 

İ�nsan-ı kâmil bir hakikattir. Mecazi ve izafi olmayarak hakiki 
bir şekilde vardır. Peki İ�slam inancı ve irfanında kimdir bu insan-ı 
kamil? Â� lemlere rahmet Hz. Muhammed’dir. Ona salat ve selam ol-
sun. İ�slam maneviyatında bu gerçeğe “Hakikat-i Muhammediye” de 
denilir. 

Muhyiddin Arabi, tüm düşüncesini vahdeti vücut ve insan-ı ka-
mil hakikati üzerine kurmuştur. İ�slam’da veli kul meselesi, insan-ı 
kâmil ile yakından ilgilidir. İ�nsan-ı kâmilin insanlar üzerinde gaybi 
nüfusları vardır. Ruhlara, nefislere, kalplere nazar eder. Şeyh Muh-
yiddin Arabi’nin formüle ettiği insan-ı kamil konusunun doğuda ya-
yılışı birinci derecede irfanın büyük üstadlarından olan Konevi’nin 
eliyle olmuştur. İ�bn Arabi doktrininin etkisi konevi ile izlenebilir. 
Ayrıca islam maneviyatının bir başka çınarı olan Mevlana Celaled-
din-i Rumi ile Muhyiddin Arabi arasındaki bağ da Konevi’den ge-
çer. Ayrıca Konevi verdiği derslerle İ�ranlı sufi Fahreddin el-Araki’ye  
meşhur ‘lemeat’ını yazdırtmıştır (Nasr, 132).

Konevi’nin diğer ariflerden farklı yanı; melekuti sunumların 
baskın yanını bize akli ölçüde sunabilmiş olmasıdır. Mesela Şeyh 
Muhyiddin’in devasa kapsamlı doktrininde anlaşılır akli bir sunum 
dili yoktur. Fakat Konevi bu noktada zihni doyurucu ve aklen kabul 
edilebilir açıklamalar yapmış, tasavvufi düşünceye boyut kazandır-
mıştır. Konevi tasavvuf derecesinde kelam, felsefe, hadis ilminde de 
üstattır.

Bu bağlamda Konevi’nin İ�slam düşüncesindeki yeri kısmen Ga-
zali’yi hatıratmaktadır. Mesela aklın metafizik alandaki tahlili ve 
kalp temizleme yani arınmayı müstakil bir bilim olarak koyması. 
Kısaca Konevi, kayıt altına alınmayan sübjektif bir alanı, kural ve 
kaideleri olan bir bilim haline getirmiştir. Sonuç olarak, Tasavvufta 
belirli bir üslup ve ifade biçimi ortaya koymuştur.

S. Konevi’nin yazıya geçmiş orijinal görüşlerinden bazıları: 
* Her sahanın fezasına ancak fikir, his ve idrak kayıtlarından 

kurtulanlar ulaşabilir.
* Hızır ve Musa arasında cereyan eden hadise basiret sahipleri 

için bir öğüttür.
* “Hak delil ile bilinir” diyen kimse sadece soğuk demir döv-

mektedir.
* Anlayışının kaynağı sadece tefekkür olan kimse ehli zevkten 

sayılmaz.
* Her nutukta Allah’a bir sena vardır.
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*  İ�ddialar ortaya çıkarsa bütün işler hakka çekilir.
* Dert ve üzüntünün sureti bela, manası afiyettir.
* İ�limde derinleşen kişi, işi bulunduğu hal üzere gözlemleyen-

dir.
* İ�cabetin hızı, marifetteki doğruluğa bağlıdır.

WW 5. Sadreddin Konevî’nin Son Vasiyeti
Sadreddî�n-i Konevî� ömrünün sonlarına doğru şöyle vasiyette 

bulunmuştur: “Rabbime hamd eder, Resûlullah efendimize salât-ü 
selâm ederim. Ben yakî�nen inanıyorum ki, cennet ve cehennem 
haktır. Amellerin tartılacağı mî�zân haktır, doğrudur. Ben bu inanç-
la yaşadım ve bu imanla vefat ediyorum. Sevdiklerim ve talebele-
rim vefatımın ilk gecesinde Allahü Teâlâ’nın beni her türlü azaptan 
bağışlaması niyetiyle, yetmiş bin kelî�me-i tevhî�d okusunlar. Def-
nedildiğim gün kadın, erkek, fakir, kimsesiz ve düşkünlere kör ve 
kötürüm olanlara bin dirhem sadaka dağıtılmasını vasiyet ediyo-
rum. Bekâr olanlarınız Şam’a hicret etmeye çalışsın. Çünkü yakında 
buralarda bir takım fitneler zuhur edecek, çoğunuzun rahatı kaça-
cak ve size söylediğimi hatırlayacaksınız. Ben işimi Cenâb-ı Hakk’a 
havale ediyor ve O’na bırakıyorum. Dostlarım dualarında beni ha-
tırlasın ve bana her türlü haklarını helal etsinler. Benim bıraktığım 
bilgiler de onlara helal olsun. Allah Teâlâ’dan kendim ve sizin için 
mağfiret diliyorum. Ya Rabbi bana mağfiret et. Şüphesiz sen merha-
met edicisin”. (Sadreddî�n-i Konevî�’nin; “Yakında öyle bir fitne ko-
pacak ki çok kimseler bu zulümden kurtulamayacaktır. Onun için, 
evlenmeyen kimseler bundan sonra Şam’a gidebilirler” sözleriyle, 
Moğolların Selçuklu Devletini yıkacaklarını ve çok zulüm edecekle-
rini işaret etmiştir).

WW SONUÇ
Sadreddin Konevî� 1210 yılında Malatya’da doğmuş,  1274 yılın-

da Konya’da hayata gözlerini yummuştur. S. Konevî�’nin mezarı Kon-
ya’dadır. Sadreddin Konevî�’nin mezarı bir türbe olarak günümüze 
kadar korunmuştur. Konya Valiliği ve Belediyesi Konevî� türbesini 
restore ederek ziyaretçilere açmıştır. Türk olmasına ve Türkçe bil-
mesine rağmen Sadreddin Konevî� eserlerini Arapça olarak yazmış-
tır. Bu eserler Türkçe’ye ve yabancı dillere çevrilerek incelenmek-
tedir.

Günümüzde tasavvufî� şahsiyetlere her zamankinden daha fazla 
ihtiyaç vardır. Yaşantı olarak örnek olacak insanların nesli maalesef 
azalmıştır. S. Konevî�, 13. yüzyılda yetişmiş önemli bir şahsiyettir. 
Birçok bakımdan dikkat çekici bir şahsiyettir. Kendinden sonraki 
dönemlerde insanlara faydalı olmuş, rehberlik etmiş, eserleri okun-
muş ve istifade edilmiştir. Bu çalışmada onun tasavvuf düşüncesi-
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nin içerisinde insan-ı kâmil anlayışına vurgu yapılmıştır. Tasavvuf 
ve tarikatta esas olan örnek insan, insan-ı kâmil (yetkin/mükem-
mel insan) olduğuna göre bu seviyede olan kişileri tanıtmak olduk-
ça önemlidir. Tasavvufî� şahsiyetleri gün yüzüne çıkarıp insanların 
onlardan faydalanmalarını temin etmek, hem o şahsiyetlere karşı 
bir vazife hem de insanlara faydalı olmanın en önemli vesilesidir. 
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