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MEVLANA’NIN HOCASI MALATYALI
SADREDDIN KONEVI’NIN (1207-1274)
TASAVVUF ANLAYISI BAGLAMINDA
“INSAN-I KAMIL” KAVRAMININ GENEL BiR
DEGERLENDIRILMESI

Kasim TATLILIOGLU!
Zehra BODUR?

OZET

Asil ismi Muhammed bin Ishak olan Sadreddin Konevi 1210 yilinda Malat-
ya’da dogdu. Sadreddin ise onun lakabidir. Konya’da yasadigi icin Konevi is-
mini aldig rivayet edilmektedir. Sadreddin Konevi'nin babas1 Mecdu’d-din
Ishak Efendi, Anadolu Selguklulari nezdinde itibarli ve yiiksek mevki sa-
hibi 6nemli sahsiyetti. Kiiciik yasta babasini kaybetmesinin ardindan, an-
nesi Konya’nin énemli sufi diigiiniirii Muhyiddin ibn el-Arabi ile evlendigi
soylenir. Konya’da iivey babasinin yaninda yetisen Konevi, iivey babasinin
kendisine olan yogun ilgisi sayesinde ¢ok iyi bir egitim ve terbiye gordii.
Konevi'ye ayni1 zamanda hocalik yapan Konevi’'nin iivey babasi Muhyiddin
ibn el-Arabi, ayn1 zamanda Konevi'ye nefsini terbiye etme yollarini da 63-
retti. Sadreddin Konevi, genclik giinlerini nefsini terbiye etmekle ugrasa-
rak gecirmeye basladi. Sadreddin Konevi, hocas1 Muhyiddin Arabi Hz’nin
vefatindan sonra evliyanin biiyiiklerinden Evhadiiddin Kirmani'nin soh-
betlerine katilmaya basladi. Ondan da yiiksek manevi bilgiler tahsil etti.
Bir ara Sam’a giderek devletin dnemli din adamlari ve sufileri ile de go-
riistii. Ozellikle Evhadiiddin Kirmani’'nin, Sadreddin Konevi iizerinde ¢ok
biiyiik etkisi oldu. Sonra hac déniisii Konya'ya gelip yerlesti. Konya'da gii-
zel halleri ve bilgisiyle cok meshur oldu ve burada binlerce talebeye ders
verdi. Ornegin, Mevlana Celaleddin Rumi, Saideddin-i Fergani gibi bircok
hikmet ve tasavvuf ehli talebeler yetistirdi. Konevi hazretleri, zamaninin en
biiytik dlimlerindendi. Kelam ilmindeki yeri essizdi. Bu ilimde bir¢ok ince
meseleleri agikliga kavusturdu. Maddi durumunun ¢ok iyi olmasi nedeniy-
le Konya'daki din ve bilim adamlarini sik sik evinde toplayarak, o yillarda
Dogu'nun en dnemli kiiltiir merkezlerinden olan kentte 6zel bir akademi
olusturdu. Konya'da ve Sel¢uklu’da tasavvuf diisiincesinin de gelismesin-

1 Yrd. Dog. Dr, Bingdl Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Psikoloji Béliimii,
kasimtatlil@hotmail.com.

2 Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Temel islami ilimler Anabilim Dali.
zehraca77@hotmail.com
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de biiytik katkisi oldu. Bu bildiride, Sadreddin Konevi'nin tasavvuf anlayisi
6. 0OTURUM

baglaminda “insan-1 kamil” kavrami ele alinmistir. Bu ¢alismada, alan yazin
Mevlana’nin taramasi yapimistir.

Hocas1 Malat- Anahtar Kelimeler: Sadreddin Konevi, Mevlana, Tasavvuf, Tarikat, insan-I
yali Sadreddin Kamil, Sufilik.
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3 1.GIRIS

Malatyal1 Sadreddin Konevi, diinyaca taninan, yiizyillardir
adindan s6z ettirmeyi basaran, iinlii islam disiiniirii Mevlana Ce-
laleddin Rumi’'nin yetismesinde pay1 olan ¢ok yonlii bir alimdir. Ay-
rica Sadreddin Konevi Konya’daki tiim alimler tizerinde 6nemli bir
niifuza sahip olmustur. Herkes tarafindan bilgisi, diistinceleri kabul
gOormustir.

Konevi, tasavvufi goriislerinde delillerini Kur’an-1 Kerim ve
hadislere dayandirmis ve eski sufilerin sozlerinden alintilara yer
vermistir. Béylece tasavvufi goriis ve diisiinceleriyle islam’in sa-
vunucusu olmustur. Tasavvuf diisiincesine kazandirdigr boyutla
ve Ozellikle tasavvufun kendisinden sonraki gelisimine etkisiyle
“doniim noktas1” diye nitelenebilecek bir mutasavvif diistiniirdiir.
Konevi’nin tasavvuf ve genel anlamda islam diisiincesi tarihinde-
ki 6nemi, sufilerin kesif ve miisahedelerini degerlendiren bir genel
referans cercgevesi diye isimlendirilebilecek bir “miyar” ve “6l¢ii”
arayisidir. Boylelikle Konevi; tasavvufa yoneltilen “siibjektiflik (in-
dilik)” ve “sairane ifadeler” suglamasina karsi, objektif kural ve 6l-
cliler tespitine calismistir. Anadolu Selcuklu devletinin son donem-
lerinde ve Osmanli devletinin kurulus déneminde oldukg¢a etkili
olan Tiirk-Islam diisiincesinin biiytik ismi Sadreddin Konevi, kendi
asrinda ve sonrasinda pek ¢ok ilim adami tizerinde etkili olmus bir
mutasavviftir.

3 2. CALISMANIN AMACI

Bu calismada Sadreddin Konevi'nin, Tasavvuf diistincesi bag-
laminda, “insan-1 kamil” kavrami ele alinmistir. Giiniimtizde 6rnek
alinacak, insanlara maddi ve manevi problemlerinde yol gosterecek
ve rehberlik edecek goniil insanlarina olan ihtiya¢ her gecen giin
artmaktadir. Tasavvuf tarihine baktigimizda, bu alanda ¢ok sayida
ornek insanlar yasamis, insanlari ¢evrelerinde toplayip, onlara fay-
dali olmaya ¢alismislardir. Gegmiste insanlara rehber olmus velileri,
Allah dostlarini, giiniimiiz insanlarina tanitma ve onlarin fikirlerini
taze tutma diigiincesi oldukca 6nemlidir. Insanligin gittikce manevi
degerlerinden uzaklastig1 glinlimiizde Sadreddin Konevi gibi goniil
erlerine her zamankinden daha fazla ihtiya¢c duyulmaktadir.

3 3. CALISMANIN KAVRAMSAL CERCEVESI

3.1. Sadreddin Konevi Kimdir?

Asil ismi Muhammed bin Ishak olan Konevi, 1210 yilinda Malat-
ya’'da dogmus, 1274’de Konya'da vefat etmistir. Sadreddin ise onun
lakabidir. Konya’da yasadigi icin Konevi ismini aldig1 bilinmektedir.
Sadreddin Konevinin babasi ishak Efendi, Anadolu Selguklula-
11 nezdinde itibarli ve yliksek mevki sahibi dnemli biriydi. Kigiik
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yasta babasini kaybetmesinin ardindan, annesi Konya'nin énemli
sufi diisiiniiriic Muhyiddin ibn el-Arabi ile evlendi. Konya'da iivey
babasinin yaninda yetisen Konevi, tivey babasinin kendisine olan
yogun ilgisi sayesinde cok iyi bir terbiye gordii. Konevi'ye ayni za-
manda hocalik yapan Muhyiddin ibn el-Arabi, ona nefsini terbiye
etme yollarinm1 6gretti. Konevi, genglik giinlerini nefsini terbiye et-
mekle ugrasarak gecirdi. Tahminen yirmi y1l onun yaninda kalmis
ve Ibnu’l-Arabf’nin bir devami da sayilabilir (Ates, 1998). Sadred-
din Konevi, hocas1 Muhyiddin Arabi'nin vefatindan sonra evliya-
nin biyiiklerinden Evhadiiddin-i Kirmani'nin sohbetlerine katild
ve burada yiiksek manevi bilgiler tahsil etti. Bir ara Sam’a giderek
devletin 6nemli din adamlar1 ve sufileri ile goriistii. Ozellikle Evha-
diiddin Kirmani'nin Sadreddin Konevi lizerinde biiyiik etkisi oldu.
Sonra hac doniisii Konya'ya gelip yerlesti (http://www.ehlisunnet-
buyukleri.com).

Sadreddin Konevi, Konya'da binlerce talebeye ders verdi. Mev-
lana Celaleddin Rumi, Saideddin-i Fergani gibi bir¢cok hikmet ve ta-
savvuf ehli kimseler yetistirdi. Zamaninin en biiyiik alimlerinden-
di. Kelam ilmindeki yeri essizdi. Bu ilimde birgok ince meseleleri
acikliga kavusturdu. Maddi durumunun ¢ok iyi olmasi nedeniyle
Konya’'daki din ve bilim adamlarini sik sik evinde toplayarak, o yil-
larda Dogu'nun en 6nemli kiiltiir merkezlerinden olan kentte 6zel
bir akademi olusturdu (http://www.ehlisunnetbuyukleri.com).

3.2. Sadreddin Konevi'nin ilmi Gériisleri

Sadreddin Konevi'nin felsefesi ilm-i ilahidir. El-Arabi gibi Ko-
nevi'de “vahdet-i viicut” fikrine baghdir. Sadreddin Konevi, Allah'in
akil yoluyla idrakini kabul etmez. Allah'in hakikatinin sadece yine
Allah tarafindan bilenebilecegini savunur. Clinkii, Konevi'ye gore
sonsuzluk sonlu bir bilgiyle elde edilemez, bu yiizden Allah hakkin-
da herhangi bir kesin yargiya varilamaz. Allah’a verilecek varlik dii-
zeyine en uygun isim “varlik nuru (nur-il viicud)”dur. Allah'in var-
Iig1 her zaman mutlak 6z ile birlikte diisiiniilmelidir, ancak insan
bunu gergeklestiremez. Bu sebeplerden Allah hakkindaki kanitla-
ma girisimleri yerinde degildir.

Konevi, basta Miftahii'l-gayb olmak {izere biitiin eserlerinde
sunu vurgular: Herhangi bir insan, “miisdhede yontemi” iist baslig
altinda toplanabilecek tasavvufi yontem ve riyazetlerin neticesinde
hakikatin bilgisine ulasabilir. Boylelikle Konevi Hz., “nazar” ve “is-
tidlal”in 6zlni olusturdugu akilci arastirmanin yaninda miisahede
yontemini de ikinci bir yontem olarak acik¢a savunur. Ustelik bu
yontemin ilkine gore daha yetkin oldugunu ve genis imkanlar sag-
layabilecegini iddia eder. Konevi'nin bu tavri, kendisini “tasavvuf”
gelenegine baglayan ve onu bir “sufi” kabul etmede herhangi bir
kusku duymaya mahal birakmayan yoniidiir.



Konevi Hz/ni kendisinden dnceki sufilerden ayiran ve ona bariz
bir hususiyet kazandiran sey ise bu miicahede ve miikasefeler so-
nucu elde edilen verilerin degerlendirilmesiyle ilgili goriisleridir. Bu
noktada Konevi Hz./nin tavrini anlayabilmek i¢cin meseleyi soyle for-
miile etmek miimkiindiir: Herhangi bir sekilde ilhamin veya kesfin
miimkiin oldugunu kabul ettigimizde -ki miisdhede yonteminin var-
ligin1 kabul bu neticeyi istilzam eder- bir insanin siibjektif kabuliine
ve degerlendirmesine bagh bir seyden, bir objektif sonug nasil ¢ika-
rabiliriz? Ya da insanlarin kendi kabiliyet ve yeteneklerine gore fark-
l1 ilhamlara ulasabileceklerini var saydigimizda, ilham ve kesiflerde
“dogru” ile “yanhs1” nasil ayirt edecegiz? ilhamlar arasindaki goriis
ayriliklarini nasil uzlastiracagiz? Konevi Hz., bu noktada bir “miyar”
ve “mizan” arayisindan sz eder. Bunu yapabilmek icin de dncelikle
miisahede yonteminin kullanildigi alani bir “bilim” olarak insa etme-
ye girisir. Bu sayede, kaynag itibariyle stibjektif bir bilgiden objektif
bir sonug¢ ¢ikartmaya calisirken, 6te yandan bu bilginin sahiplerinin
de kendi bilgilerini kritize edebilecekleri olgiiler tespit etmistir.

Konevi Hz., s6z konusu ilmi “ilm-i ilahi” diye isimlendirir. [lm-i
ilahi, bilindigi gibi, “ma ba’de’t-tabia” ya da “ilk felsefe” diye isim-
lendirilmis metafizigin bir adidir. ibn Sina, Farabi gibi diisiiniirler
bu ismi metafizik anlaminda kullandiklar1 gibi, Konevi Hz nin de
bu isimlendirmeyi benzer bir gayeyle kullandigin1 gérmekteyiz. Bu
nokta Konevi Hz.nin ézellikle ibn Sina olmak iizere islam filozofla-
riyla etkilesim i¢cinde oldugu ana noktadir.

Konevil Hz/nin bu baglamdaki ¢abasi, kelam ve fikih alaninda
Gazali'nin ya da Fahreddin Razi'nin ¢abasiyla benzerlik arz eder.
Baska bir ifadeyle s6z konusu diisiiniirlerin kelam ve felsefe arasin-
da kurduklari iliskilerin bir benzerini, bu kez Konevi Hz.nde tasav-
vuf ve felsefe alaninda miisdhede etmekteyiz. Bu yoniiyle de Konevi
Hz., tasavvuf tarihinde baska bir gelismenin temsilcisi olmaktadir.
Cunki basta Kelabazi, Muhasibi, Kuseyri gibi ilk donem sufileri, ta-
savvufu 6zellikle Esarilik olmak iizere Stinni kelam ile irtibatlandir-
maya ve kelamin goriisleriyle sufilerin goriisleri arasindaki uyum
ve benzerliklere dikkat cekmeye 6zen gostermisken, Konevi Hz.,
pek cok ifadesinde kelamcilari elestirip, énciiliigiinii ibn-i Sina’nin
yaptig1 Islam filozoflarindan évgiiyle s6z eder.

Bununla birlikte Konevi Hz., bir konuda okuyucusunu 1srarla
uyarir: Bu da, yaptigi isin kesinlikle bir felsefe olmadigidir. Bu ikazi
sadece kendisi i¢in degil, felsefenin bahislerini ele alan biittin sufiler
icin gecerlidir. Nitekim bu ikazin bir benzerini ibni’'l-Arabi Hz nde
gormekteyiz. O da, sufilerin felsefe ile ortak konulardan bahsettik-
lerinde ya da bu konularda ortak kavramlari kullandiginda her iki-
sinin ayni sekilde degerlendirilmemesi gerektigi konusunda okuyu-
cusunu ikaz eder. Boylelikle Konevi Hz. bir “bilim” olarak insa ettigi
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“ilm-i ilahi”’ de sufilerin ilham ve kesiflerini degerlendirebilecekleri
kriter ve 0lgiiler tespit eder. Nitekim bizzat bu gibi eserlerin yazil-
masi bile bu arayisin bir neticesidir. Konevi Hz. ise ilk kez bu kadar
acik bir tslupla, herhangi bir nass1 dogrudan zikretmeden felsefi
onermelerden soz etmektedir. S6z gelisi, ilk eserlerde insanlarin
istidatlarinin geregini yapmalarini anlatmak icin “herkes yaratilisi-
nin geregine gére amel eder” mealinde bir ayet delil gosterilirken,
Konevi 6zii geregi mutlak bir olan Tanri’dan alemin sudurunu, filo-
zoflarin meshur “Bir’den bir ¢ikar” ilkesinden hareketle ifade eder.
Boylelikle Konevi ilkelerden ve genel kaidelerden hareket ederek,
“bir mizan” ve “miyar” arayisina gider.

Konevi Hz.nin tasavvuf tarihindeki ikinci 6nemli yonii ise, te-
sirleridir. Belki de higbir sufi, entelektiiel tasavvuf tarihinde Sad-
reddin Konevi kadar etkili olmamigtir. Konevi'nin, Ibnii’l-Arabi’nin
gorislerinin anlasilmasindaki katkis1 Abdurrahman Cami tarafin-
dan soyle dile getirilmistir: “Seyh Sadreddin, Hz. Seyh’in sohbet ve
hizmetinde terbiye gordii. Vahdet-i viicida dair goriis ve sozlerini
akla ve seriata uygun gelecek tarzda Seyh’in maksadini iyice anla-
mis olarak giizelce yorumlamistir. Onun bu konudaki arastirma ve
yorumlarini gérmeksizin meseleyi geregi gibi anlamak miimkiin
degildir”. Konevi Hz'nin kendisinden sonraki entelektiiel tasavvuf
tizerindeki etkisi, 6zellikle bir yazi1 dilinin ve tislubunun gelisimin-
de kendisini gosterir. Basta ilk Fus@isu’l-Hikem sarihi Miieyytiddin
el-Cendi, ibnii’l-Fariz’in kasidesinin sarihi Saidiiddin Fergani, Da-
vud el-Kayseri, Molla Fenari, Kutbuddin izniki gibi pek cok sufinin
eserlerinde meselenin ele alinis tarzi ve tislubu genellikle Konevi
Hz/nin islubuna pek ¢ok sey bor¢ludur. Konevi'nin bu alandaki te-
sirleri, 6zellikle eserleri lizerinde yazilmis serhlerle siiregelmistir.

3.3. Sadreddin Konevi'nin Mevlana'ya Etkisi

Sadreddin Konevi, Mevlana Celaleddin Rumi’yi bilgi ve tasav-
vufla donatarak biiyiik bir disiiniir olmasini sagladi. Bu yiizden
her zaman Mevlana'nin en ¢ok saygi ve sevgi duydugu kisilerden
biri oldu. Celaleddin Rumi’ye “Mevlana” unvanini Konevi vermistir.
0, Mesnevi lizerine Arapca bir takriz de yazmistir. Vasiyeti lizerine
Mevlana’'nin cenaze namazini hocasi Sadreddin Konevi kildirmistir.
Mevlana, vasiyet olarak dliince cenaze namazini hocasi Sadreddin
Konevi'nin kildirmasini istedi. Nitekim Mevlana, Sadreddin Ko-
nevi’den 6nce 6ldii ve cenaze namazini Sadreddin Konevi kildird.
Mevlana’'nin Konevi'ye olan saygisi sdyle anlatilir: Bir giin biiytk bir
ilim meclisi kurulmus ve Konya'nin biiytikleri orada toplanmislar-
di. Sadreddin Konevi Hz.de orada bir seccade iizerinde oturuyordu.
Mevlana iceri girince seccadeye oturmasini teklif etti. Bunun tize-
rine Mevlana; “Sizin seccadenize oturursam, kiyamette bunun he-

N

sabini nasil verebilirim?” dedi. Sadreddin Konevi; “Senin oturmada



fayda gérmedigin seccade bize de yaramaz” deyip seccadeyi oradan
kaldird.

3.4. Sadreddin Konevi’'nin Bilinen Baslica Eserleri

S. Konevi'ye ait oldugu bilinen eserlerin sayis1 25’tir. Onun bili-
nen baslica eserleri sunlardir:

1. Miftahii’l-gayb: Sadreddin Konevi Hz/nin en 6nemli eseri-
dir. Burada Konevi konusunu, “Tanr1’nin alemle ve alemin Tanr1 ile
irtibat ve iligkisi” diye belirledigi “ilm-i ilahi”"nin bir “ilim” olarak
insasini ele alir. Buna gore, “ilm-i ilahi”, biitiin ilimler gibi konusu,
meselesi, mebadisi olan miistakil bir ilimdir; bu ilim, diger ilimler-
le belirli iliskileri ve ortak yonleri olsa bile, konusunun éneminden

dolay1 onlardan daha iistiin ve 6nemlidir.

~n
1

2. En-Nefehatii’l-ildhiyye: Konevi Hz. nin “vdridat™1 diye isim-
lendirilebilecek bir eseridir. Burada Konevi, bir yandan kendi ruh-
sal gelisimini ve manevi tecriibelerini agiklayan ifadelere yer verir-
ken, dte yandan “Miftahii’l-gayb”da ortaya koydugu ana fikri ilham
ve kesifleriyle destekleyen agiklamalarda bulunur.

3. EI-Fukiik fi kelimat-1 miisteniddt-i Fusiisi’l-hikem: ibnii’l-A-
rabi Hz.nin Fustsu’l-Hikem'i iizerinde yazilmis kisa, fakat 6nemli
bir serhtir. Konevi, bu serhi yazmasinin nedenini séyle aciklar: “Bu
insanlar (muhakkik dostlar1) bana, Fuslisu’'l-Hikem kitabinin mii-
hiirlerini ¢6zmemi, kaynaginin sirrin1 agiklamami, kapal ifadele-
rini agiklamay1 temin edecek kilidini agmami 6nerdiler. Tahakkuk
sahibi olduklarini bildigim i¢in ve onlarin irsatlariyla yaraticilarina
yakinlagmak i¢in, bu 6nerilerini kabul ettim. Bununla beraber, bu
kitabin girisinden baska bir béliimiinii ibnii’l-Arab’nin nesvesine
gore serh etmek istemedim. Fakat, Allah bereketi ile beni riziklan-
dird1. Bu nizik, ibnii’l-Arabi’'nin muttali oldugu seyi bilmede ortak-
lik, ona acgiklanan sey ile miiserref olmak ve sebep ve vasita olmak-
s1zin, ilah1 indyet ve zati rabita ile Allah’tan bilgi almaktir”

4. ElI-Miirdseldt: Sadreddin Konevi ve Nasireddin Tusi arasinda
cesitli metafizik bahisler tizerindeki mektuplasmalardan olusan bir
eserdir. Bu eserde Konevi, 6zellikle ibn Sina felsefesi olmak iizere,
filozoflarin gesitli meselelerdeki goriislerine elestiriler yoneltir ve
buradan hareketle felsefenin ve aklin imkanlarini tartisir.

5. En-Nusiis fi tahkik-i tavri’l-mahsiis: Konevi'nin hacim ba-
kimindan ki¢iik olmakla birlikte, tizerinde yazilan serhlerin de
gosterdigi gibi, etkili kitaplarindan birisidir. Bu eserde, “nas” diye
isimlendirdigi her bir bahis altinda “varlik” ile ilgili ¢esitli konular
ele alir.

6. Kirk Hadis Serhi: Konevi, bu kitab1 yazmasinin nedenini
“Ummetimden kirk hadis ezberleyen kimse fakih olarak hagredilir”
hadisine gore, kirk hadis derleyen dlimlerin adetine uymak oldugu-
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nu belirtir. Bununla birlikte, yirmi sekiz hadise kitabinda yer ver-
mistir ve - sadece bir nakil olmamak i¢in de - bu hadisleri tasavvufi
acidan yorumlamistir.

7. Hakdiku’l Esma fi Serhu Esmaillahi’l-Hiisna: ilahi isimler,
Tanrr'y1 bilmemizi saglayan ve Tanri-alem iligkilerini mimkiin ki-
lan seylerdir. Bu itibarla, Konevi'nin “ilm-i ilahi” diye isimlendirdi-
gi ilim, bir anlamda isimlerin bilgisidir. Bu eserinde doksan dokuz
ilaht ismi agiklar.

8. Tebsiratii’l-miibtedi ve Tezkiretii’l-miintehi: Farsga bir ri-
saledir. Risale’nin icerigi, giriste soyle agiklanir: “Bu risale, usil-i
maarif ve kavaid-i tavr-i velayet beyaninda bir ka¢ kelimeden iba-
rettir ki, perde-i gaybdan cilve-niima ve hurdf ve elfaz kisvesiyle
peyda olmustur. Ta Ki, arif kimselere “tezkire” olarak miitalaasin-
dan, taliplere istirsad tariki ile zabt ve hifzindan menfaat-bahs ola!
Bu kelimata “Tebsiratii’l-miibtedi ve Tezkiretii'l-miintehi” namim
verdim.

9. I’cazii’l-beyan fi te’vili immi’l-Kur’an: Fatiha tefsiridir. Sad-
reddin Konevi'nin en hacimli eseridir; bu yontiyle eser, biitiin eser-
lerinde ele almis oldugu belli bash biitiin konulara dair fikirlerini
icermektedir. Eser, iki ana boliimden meydana gelmektedir: “Giris”
diye terciime ettigimiz birinci kisimda Konevi, genel olarak eseri
yazmasinin nedenini, eserinin iceriginde bulunan konular1 ve ese-
rindeki iislubu hakkinda bilgiler verirken, ardindan bilgi gériisiinii
ortaya koyan ¢ok énemli meseleleri ele alir. ikinci yéntem ise kal-
bin arindirilmasi, ruhun giliglendirilmesi ile Hakk’a siiliik etmekten
ibaret olan sifilerin kullandiklar1 yontemdir ki Konevi Hz. bunu
“misahede” yontemi diye isimlendirir. Bu b6liimde her iki yontemi
tahlil eder, salt aklin mutlak gercege ulasmasinin miimkiin olmadi-
gini ileri siirer ve bunun nedenlerini gosterir. Konevi “ehl-i nazar”in
kullandiklar1 yontemlerden birisi olan “cedel”e ise daha fazla tepki
ve elestiri ile yaklasir; ona gore, “cedel” sadece nebevi bilgilere veya
stifilerin tecriibelerine degil, bunun yani sira gercek felsefeye de
aykir1 bir yontemdir. S6yle demektedir: “Fikri delillerde ve cedelci
takrirlerde herhangi bir fayda ve ¢are bulunsayds; nebiler, restller
ve Hakk'in hiiccetlerini ayakta/kaim tutan ve onlarin tasiyicisi olan
veliler, bu delillerden ve yontemlerden yiiz cevirmezlerdi; bu veli-
ler, nebilerin ve resullerin varisleridir”

©3 4. Tasavvuf ve Insan-1 Kamil

Islam diisiincesinin kelam ve felsefe gibi temel ilim dallarindan
biri olan tasavvuf, baslangicindan giintimiize kadar, tasavvuf tarih-
cileri tarafindan 6zelliklerine gore tasnif edilmis, farkli dénemler-
den gecmistir. Bu tasnife gore, pratik ve ferdi yonii agir basan bir
zlihd hareketiyle baslayan tasavvuf, yaklasik iki asir sonra bagimsiz



bir ilim dali hiiviyetine kavusmus ve VII/XIII. yy’dan itibaren fel-
sefi-kelam1 konularin derinligine tartisilmaya ve kaleme alinmaya
baslandigi, metafizik/nazarl karaktere sahip bir sistem goriiniimii
almistir. “Muhakkikler dénemi” olarak da adlandirilan bu siireg,
Gazzali’'den sonra bahsi gecgen pratik yoniine ilave olarak, 6zellik-
le ibnii’l-Arabi ile birlikte, hakikati elde etmeyi amag edinen nazari
bir boyut kazanmistir. ibnii’l-Arabf ile zirveye ¢ikmis olan nazari
tasavvuf diisiincesini, muhakkiklerin tabiriyle “ilm-i ilah1"yi formel
bilimler hiyerarsisine dahil eden ise Sadreddin Konevi'dir (Giirer,
2017:398).

Tasavvufun binden fazla tarifi yapilmistir. Her sifi, icinde bu-
lundugu hale gore, tasavvufu tarif etmistir. Genel olarak Tasavvuf,
“kul ile Allah arasinda ihsan olayinin gergeklesmesi veya kulun ih-
san vasfini kazanmasinin yollarini gosteren bir ilimdir”. Batini fikih
olarak da tarif edilmistir (http://dosyalar.semazen.net; http://
tasavvufkitapligi.com/i/uploads/429779tasavvuf-terimleri-ve-de-
yimleri-sozlugu.pdf). Tasavvuf, insan1 Allah’a gotiirmeyi hedefler.
Bunun i¢in ise seyr-i siilik denilen manevi bir yolculuk gerekir.
Mutasavviflar bu yolculugu gerceklestirebilmek icin bir miirside
baglanmak gerektigi hususunda hemfikirdirler. Hi¢ kimse bir miir-
side baglanmaksizin bu yolda manevi bakimdan saglikli olarak
mesafe katedemez. Buna isaretle Bayezid el-Bistami (261/874),
“Ustad1 olmayanin seyhi seytandir” demistir. Tasavvuf her seyden
once maddi-manevi bir egitim isidir. Egitilmeye muhtag¢ insanin ilk
isi, kendisine yol gostermeye muktedir yani “miirsid-i kdmil” birini
bulmaktir (Glingor, 1982).

Insanlar farkli mizag ve tabiatlarda yaratilmiglardir. Insanoglu
kendi noksanlarini nadiren gorebilir, hele noksanlarini derhal dii-
zeltmesi haline daha az rastlanir. Bu isi saglikli bir sekilde yapa-
bilmek ve ¢cabuklastirmak icin bir iistat lazimdir. insanda var olan
devamli tekamiil sirasinda iistat onu bir¢ok liizumsuz gayretlerden
alikoyacaktir. Yalnizca okumak ve dinlemekle 6grenilemeyecek
nice hususlarin tecriibeli bir tistadin nezareti altinda pratik olarak
tatbik edilmesi faydali, hatta zaruridir. Clinkii bilmek kafi degildir,
onun hazmedilmesi ve tabiat-1 sniye yani huy ve aliskanlik haline
getirilmesi lazimdir (Konur, 2008; https://indigodergisi.com).

Insan-1 kimil, tasavvuf felsefesinin temel kavramlarindan biri-
sidir. Bu kavram daha 6nce kdmil mi'minin karsiligi olarak kulla-
nildig1 halde sonradan tasavvuf felsefesinde 6zel bir anlam kazan-
mistir. insan-1 kamil; “rehber”, "delil”, “kilavuz” ve “yol gésteren”

AN«

anlamina da gelmektedir. Seyh ise; “mirsid-i kamil”, “pir”, “eren” ve
“veli” kelimeleriyle esanlamlidir. Insan-1 kAmil konusunda miistakil
bir eser yazan Abdiilkerim Cili’ye gére insan-1 kamil; “biitiin varlik

aleminin etrafinda déndiigii kutuptur. insan-1 kimil, “beseri iradeyi
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yaraticinin iradesinde eritmek” manasina gelen fenafillah mertebe-
sine eren insandir”.

Molla Cami gibi bir zatin bile “ben ne séyleyebilirim” diyerek ac-
zini ifade ettigi insan-1 kamil tariflerinde herkes acizdir. Tam mana-
siyla tarif miimkiin degildir. Ancak su kadar1 séylenebilir; Allah’'in
kitabinda habibine dahi, “sen onlar1 goriip gézet” diye tavsiye bu-
yurdugu insanlar, insan-1 kamil olanlardir. En’am siiresinin 58. aye-
tinde; “sabah aksam Rablerinin rizasini isteyip cemalini dileyerek
O’na dua edenleri kovma” buyrulmustur Habib-i Zisan efendimize.
ve yine Kur’an-1 Kerim’de Kehf Stiresinin 28. ayetinde de ayn1 meal-
de bir emir vardir (http://akademik.semazen.net).

Vahdet-i viiclid felsefesinde insan-1 kamil 6nemli bir yer isgal
eder (Tirer, 232). Arapg¢a’da, “mikemmel/yetkin insan” anlamina
gelen bu terimi, tasavvuf felsefesinde mutasavviflarin ortaya koy-
dugu fenéfillah (Allah’'ta yok olma), bekabillah (Hak ile baki olma)
asamasinda insanin varacagl son asamayl1 nhitelemek i¢in kullanil-
mistir. Vahdet-i viicid 6gretisine dayali fena diisiincesine gore insa-
nin amacy; beseri varligini Allah Teala'nin varliginda eritmektir. Bu
asamaya ulasan sahis, ilahi agkla kendisinden gecer ve icinde yasa-
dig1 gercekligi baska bir gozle gormeye baslar. Bu mertebede insan-1
kamil, kendi beseri iradesinden siyrilmis, irade ve arzularindan
arinarak ruhi olgunluga erismis insan1 ifade eder. ibnii’l-Arabi’de
sistemli bir yapiya kavusan vahdet-i viicid diisiincesinde “insan-1
kamil” nazariyesi, insanin alemdeki yeri ve mahiyeti acisindan en
o6nemli konulardan biri olmustur. Tasavvuf tarihinin mithim mese-
lelerinden olan kamil insan anlayisi, varlik ve bilgi problemleriyle
ilgisi yaninda dini ve ahlaki boyutlar1 da bulunan derin bir fikri caba
ve ruhi tecriibenin liriinii olarak ortaya cikmistir (Celik, 2011).

Insan-1kamil olmay: istemekle, insan-1 kAmil olunmaz. Stifilerin
anlayisina gore her insan, insan-1 kdmil olabilmek i¢cin baz1 kabili-
yetler tasir. Hak Teala, herkese bu kabiliyeti vermistir. Bu kabiliyet-
lerini tasavvuf terbiye usullerine gore gelistirenler, o0 makama bir
adaydir. Ancak kusur kisinin kendindedir ki istidadini ziyan eder
(Taskin, 2013). Diger taraftan insan-1 kdmil, din ve diyanet adina
ornek bir tiptir. iman, islam ve ihsan onun yol ve yériingesi, Allah
rizasi hedefi, Hakk’1 sevip sevdirmek vazifesi, cennet ve Cemalullah
ise bu diistince ve aksiyonun semeresidir. Varlik ve olaylarla ilgisi ve
miidahalesi agisindan insan-i kdmil yeryiiziinde Allah'in halifesidir
(El-Bakara, 2/30). O her zaman kendi konumunun farkindadir. Her
seyin Allah’tan geldigi suuruyla kendi yaratilmislik ve kulluk sinir-
larin1 korumada hassas hareket eder; ne mazhariyetlerini satahat
vesilesi yapar, ne de ayinedarligini ayniyet iltibasina diiser (Yiice,
2008). Salik, insan-1 kdmil mertebesine ulasinca mutlak olan Hakk’a
ayna olur. insan-1 kamil, ilahi tecellilerin temsilcisi oldugu i¢in onu



tanimak Allah’1 tanimak demektir. Bu yiizden tasavvufi muhitlerde:
“Kendini bilen Rabb’ini bilir” hadisi yayginlik kazanmistir (https://
indigodergisi.com).

Hakikate ermis dlimler, vesileden kastedilenin miirsit oldugunu
belirtmislerdir. Talibin istifade ettigi kisiyi, ilim yoniinden 6nemli
bir insan olduguna kanaat getirmesi gerekir. Miirsit olan kisinin
sohbeti kiymetli, ayn1 zamanda iyiliklerin kiblesi hiikmiindedir.
Boyle bir miirsitten gafil olursan, ilmi rabbanisi olmayan akillara
tabi olursun ki boyle kisiler heniiz daha nefsaniyet mertebesinden
terakki edip hakikat mertebesine erememislerdir. Bundan zevk
alanlar ise ¢ocuklar ve cahiller olup, erler ve akillilar degildir. Kal-
bin tamamaiyla Allah’a yonelmesiyle ilgili; “Rabbinin ismini zikret ve
biitiin varliginla O’na yénel” (Miizemmil, 73/8) ayeti ve bu ayette
gecen “tebettlll” kelimesi, génlii diinyaya baglanmaktan kesmek an-
lamina gelmektedir. Bu da ibadet, ihlas ve biitiin varligiyla Rabbine
miiteveccih olmakla saglanir. Kalbi masivadan temiz tutmak, diinya
ve ahirete ait mahltklara baglanmamak gerekir. Ciinkii diinya ¢ok
cabuk gecer. Allah’in sevgili kullariyla yapilan sohbetler ¢ok 6nem-
lidir. Eshab-1 giizin elde ettikleri manevi dereceye Hz. Peygamber
ile yaptiklar1 sohbet sayesinde nail olmuslardir. Allah’a vasil ola-
bilmek i¢in bir miirsid-i kamil ile sohbet etmek Tasavvuf alimleri
tarafindan ¢ok onemsenmektedir. Allah’in huzurunda olmak en
onemli riitbe ve nimettir. O'ndan gafil olmak kadar da bir azap ve
hazelan (sagmalama) olamaz. Gaflet ehli ile Hakk’a talip olanlarin
bir olmalar1 miimkin degildir. Tarikattan maksat bu huzura eris-
mektir. Kalp; masiva ve agyarin kuruntu, vesvese ve mesguliyetle-
rinden uzak olmaldir. Kalp aynasi, kederlerden ve masiva kirinden
temiz ve bos oldugu zaman Hakk’in miisahede sirrina ulasir. insan-1
kamil sayesinde maiyete vakif olarak gafletten, masivaya meyl ve
hevesten kurtulup belki huri ve cennetlere bile iltifat ve ragbetten
uzaklasarak iki alemde Allah’a vasil olur (Soysaldi, 2013).

Insan yaratilmadan énce sehadet dlemi pasli bir ayna durumun-
da iken, insan yaratilinca alemin cilas1 olmus ve Hakk orada kendi
ilahi suretini kdmilen miisahede etmistir. Alemin yaratilmasinda-
ki gaye; insan, insandan da maksat insan-1 kamildir (Tiirer, 234).
Hakk, kimseden uzak degildir. Her zaman goniil dleminde O’'nun hu-
zurundan gafil olmamay: istemektedir. Nefsin iizerine gidilip onun
yok oldugu bilindiginde varligin Allah'in oldugu bilinir. Hakk’in hu-
zurundan bagka bir fikir olmaz, insanin kendisinde varlik gérmesi
en bilyiik giinahlardandir. insanin vazifesi tevhidi bulmak, imanin
ve Islam’in hakikati ise tevhide erigsmektir. Ayrica dlemde manevi
uyanmay! saglamak insanin vazifesidir. Bu da kalbi gafletten kur-
tarmak ve Allah'in huzurunda olma fikri ile gerceklesir. Nefs terbi-
yesi, tasavvufun esas meselesi olarak goriilmekte ve tarifte de yer
almaktadir.
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“Onlar, Allah’in gézetilmesini emrettigi seyleri gézeten, Rable-
rinden sakinan ve kétii hesaptan korkan kimselerdir’ (Ra'd,13/21)
ayeti sirrinca varligini Allah’a verip, kendini aradan ¢ikaran kimse-
nin ve bununla beraber ehl-i huzur olanin imani, iyan olur. [slam’in
hakikati, bu huzuru bulmakla olur. Hakiki imana erenler, huzur ve
saadeti elde edenlerdir. “Hakk’in zikriyle mesgul olan kalb halvet-
hane-i Hakk’'tir” denmektedir. “Rabbini zikret, biitiin varliginla O’na
yonel” (Miizemmil, 73/8) ayeti de bu durumu ayan beyan ifade et-
mektedir. Diinyada insanin mallari, ¢ocuklar1 Allah zikirden uzak
kalmasina neden olmasi hatirlatilir ki bu konunun apagik bir delili,
“Ey iman edenler! Mallariniz ve ¢ocuklariniz sizi Allah’in zikrinden
alikoymasin. Kim bunu yaparsa, iste onlar hiisrana ugrayanlardir”
(Minafikun, 63/9) ayetidir. Allah'in zikrinden gafil olanlar, O'nun
huzurunda olma bahtiyarligina erisemeyenler siddetli azap ve ayr1
kalma atesi ile yanacaklardir. “Kim Rabbinin zikrinden yiiz cevirir-
se, Rabbin onu gitgide artan g¢etin bir azaba ugratir” (Cin, 72/17)
ve “Siiphesiz ki (emrettigim) bu yol, Ben'im dosdogru yolumdur. O
halde ona tab{ olun. Bagka yollara sapmayin, yoksa (bu hareketiniz)
sizi Allah'in yolundan koparip uzaklastirir. Iste Allah, gercek takva-
ya erisebilmeniz i¢in size bunlari emretti” (En’am,6/153) ayetleri
de mii'minleri ikaz etmektedir..

Insan, hayatinin her déneminde nefsiyle bir ugras vermektedir
ve onu yenmenin, isteklerine karsi durabilmenin gayreti icerisin-
dedir. Bu agidan bakildiginda bir insanin kendi igerisinde gelisen
bir savasin mevcudiyeti gériilmektedir. Ibn Arabf nefsi, “bedeni ida-
re eden ama gozle gériilemeyen bir latife” olarak kabul etmektedir.
Nefsi insanin ikili mahiyetini tamamlayan bir unsur olarak kabul
eder. Nefs, Allah’'in ruhundan iifledigi anda ilahi nefha ile tesviye
edilmis bedende ortaya ¢ikmistir.

Insanin kalbine tesir etme konusunda nefs ve kalp siirekli bir
miicadele icerisindedirler. Kalp bu miicadeleler sonunda bazen
ruhun, bazen de nefsin istek ve arzularina uymakta, ondan etki-
lenmektedir. Nefsin bu kotii istek ve arzularindan kurtulmak icin
tezkiye edilmesi, terbiyeye tabi tutulmasi gerekmektedir. Bunlarin
neticesinde kalp de ruha kulak verecek ve ondan gelecek emirlere
gore vaziyet alacaktir. Nefsine sahip olamayan kisi artik onun istek-
lerini normal gorir. En koétii istegini dahi normal bir ihtiyag¢ olarak
kabul eder. Tam tersi nefsine sahip olan onun kétt istek ve arzula-
rina dizgin vuran icin, akli nefsine karsi durabilmektedir. Mutasav-
viflar; “emmare, levvdme, miilhime, mutmainne, radiye, merdiyye
ve kamile” seklinde nefsi mertebelere ayirarak yapilan miicadeleyi
de derecelendirmislerdir. Ciinkii, insan bir egitim icerisinde belli
bir slire¢ sonucunda her basamakta farkl zorluk ve engellerle kar-
sillasmaktadir. Kendisini gelistiremeyen, hep ayni seviyede kalan



insan her agidan olumsuzluklarla karsilasir ve toplum tarafindan
yerilir. Devamli surette kisi kendini daha giizel vasiflarla donatma-
ya ¢alismali bunu yaparken de nefsini dizginlemeyi basarmalidir.
Bu durumda hakikat-i kalb, hakikat-i esya ve hakikat-i Muhamme-
diyye’ye arif olmus boéylece vuslat etmis bulunursunuz (https://
indigodergisi.com).

Konevi’'nin Cesitli Eserlerinden “Insan-I Kamile” Dair Bazi
Sozleri:

* Insan her seyin kapsayan bir niisha, varhigmnin sureti her sirr
iceren bir hazine, suret ve mertebe agisindan da ihata edici bir da-
iredir.

* [nsan-1 kAmilin yaratilma nedeni; hakkin kendisi icin kendin-
de zuhuru ve yine hakkin kendi kemallerini baskalarinda izharini
gerceklestirmesidir.

* Allah, insan-1 kdmili ruhu, sureti ve mertebesi itibar ile bir
biitiin olarak kendisine tam ve kimil anlamda delalet eden eksiksiz
bir delil yapmistir. Bu su anlama gelir; onlardan her birisi ile her
sey bilinebilecegi gibi, her birisi de sadece ya kendisi ile veya digeri
ile bilinebilir.

* Kamil insanlar, Hakki, perde ve vasita olmaksizin kesf ve sezgi
yolu ile bilebilirler.

* Insan1 kamil varhgin devaminin nedenidir. Zira insan-1 kdmi-
lin bilmesi ve farkinda olmasi diisiiniilen seylerin siirekliligini ve
diizenini saglar.

* [nsan-1 kamil ahlaken de kemali temsil eder. O, hakki hicbir
sekilde sinirlamaz.

* Hakkin batini, insan-1 kdmilin zahirinin ayni; hakkin zahiri ise
insanin batininin aynidir. Bu nedenle insan-1 kamilin hakikati tizeri-
ne verilen hiikiim, ilahi mertebe hakkinda verilmis hiikiimdiir.

* Insan-1 kdmil, 6lii veya diri diledigi insanlarla bir araya gele-
bilmesidir.

* Kamil insan, hak sahibine hakkini verendir.

insan-1 kAmil kavrami kdinatin 6zeti demektir. Kainat ise in-
san-1 kamil'in serhidir. Oz olan bu insan her zaman hayattadir ve
var olacaktir. Bir diger ifade ile onlar, Allah’in velayetinin miimessi-
lidir. insan-1kamil neyin mukabilidir veya ikamesidir? Hem Hakkin
hem de halkin mukabili veya ikamedir. Insan-1 kAmil makami varl-
g1n olus tarihi ile baslayip ebediyetin sonunda noktalanir. O, suret
olma yoni ile her surette mekan tutar. Suretlerden herhangi biri
gibi goriinse de ve ona goriindiigii suretin ad1 verilse de aslinda o;
insan-1 kdmil’dir. Onun her surette bir siret bulma makami vardir.
Denildigi gibi o, mukabildir: Viicudun, hakikatin, zahirin, batinin,
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arsin, kiirsiin, sidretii’l-miintehanin, levhi mahfuzun, kalemin, se-
manin, yildizlarin, arazin, cevherin mukabili. O hakkin misalidir. O,
hakkin aynasidir, hak da onun.

Insan-1 kdmil bir hakikattir. Mecazi ve izafi olmayarak hakiki
bir sekilde vardir. Peki Islam inanci ve irfaninda kimdir bu insan-1
kamil? Alemlere rahmet Hz. Muhammed’dir. Ona salat ve selam ol-
sun. Islam maneviyatinda bu gercege “Hakikat-i Muhammediye” de
denilir.

Muhyiddin Arabi, tiim diisiincesini vahdeti viicut ve insan-1 ka-
mil hakikati tizerine kurmustur. islam’da veli kul meselesi, insan-1
kamil ile yakindan ilgilidir. insan-1 kAmilin insanlar tizerinde gaybi
niifuslar1 vardir. Ruhlara, nefislere, kalplere nazar eder. Seyh Muh-
yiddin Arabi’'nin formiile ettigi insan-1kamil konusunun doguda ya-
yilis1 birinci derecede irfanin biiytik tistadlarindan olan Konevi'nin
eliyle olmustur. ibn Arabi doktrininin etkisi konevi ile izlenebilir.
Ayrica islam maneviyatinin bir baska ¢inari olan Mevlana Celaled-
din-i Rumi ile Muhyiddin Arabi arasindaki bag da Konevi’den ge-
cer. Ayrica Konevi verdigi derslerle iranh sufi Fahreddin el-Araki’ye
meshur ‘lemeat’in1 yazdirtmistir (Nasr, 132).

Konevi'nin diger ariflerden farkli yani; melekuti sunumlarin
baskin yanini bize akli 6l¢iide sunabilmis olmasidir. Mesela Seyh
Muhyiddin’in devasa kapsamli doktrininde anlasilir akli bir sunum
dili yoktur. Fakat Konevi bu noktada zihni doyurucu ve aklen kabul
edilebilir agiklamalar yapmus, tasavvufi diisiinceye boyut kazandir-
mistir. Konevi tasavvuf derecesinde kelam, felsefe, hadis ilminde de
ustattir.

Bu baglamda Konevi'nin Islam diisiincesindeki yeri kismen Ga-
zali'yi hatiratmaktadir. Mesela aklin metafizik alandaki tahlili ve
kalp temizleme yani arinmay1 miistakil bir bilim olarak koymasi.
Kisaca Konevi, kayit altina alinmayan siibjektif bir alani, kural ve
kaideleri olan bir bilim haline getirmistir. Sonug olarak, Tasavvufta
belirli bir Gislup ve ifade bicimi ortaya koymustur.

S. Konevi’'nin yaziya ge¢mis orijinal goriislerinden bazilari:

* Her sahanin fezasina ancak fikir, his ve idrak kayitlarindan
kurtulanlar ulasabilir.

* Hizir ve Musa arasinda cereyan eden hadise basiret sahipleri
icin bir 6giittir.

* “Hak delil ile bilinir” diyen kimse sadece soguk demir dév-
mektedir.

* Anlayisinin kaynag1 sadece tefekkiir olan kimse ehli zevkten
sayilmaz.

* Her nutukta Allah’a bir sena vardir.



* [ddialar ortaya ¢ikarsa biitiin isler hakka cekilir.
* Dert ve lizlintiiniin sureti bela, manasi afiyettir.

* limde derinlesen Kkisi, isi bulundugu hal iizere gézlemleyen-
dir.

* [cabetin hiz1, marifetteki dogruluga baghdir.

3 5. Sadreddin Konevi'nin Son Vasiyeti

Sadreddin-i Konevi émriiniin sonlarina dogru séyle vasiyette
bulunmustur: “Rabbime hamd eder, Resfilullah efendimize salat-ii
selam ederim. Ben yakinen inaniyorum ki, cennet ve cehennem
haktir. Amellerin tartilacagli mizan haktir, dogrudur. Ben bu inang-
la yasadim ve bu imanla vefat ediyorum. Sevdiklerim ve talebele-
rim vefatimin ilk gecesinde Allahii Teala’nin beni her tiirlii azaptan
bagislamasi niyetiyle, yetmis bin kelime-i tevhid okusunlar. Def-
nedildigim giin kadin, erkek, fakir, kimsesiz ve diiskiinlere kor ve
kotlriim olanlara bin dirhem sadaka dagitilmasini vasiyet ediyo-
rum. Bekar olanlariniz Sam’a hicret etmeye ¢aligsin. Ciinkii yakinda
buralarda bir takim fitneler zuhur edecek, ¢ogunuzun rahati kaca-
cak ve size soyledigimi hatirlayacaksiniz. Ben isimi Cenab-1 Hakk’a
havale ediyor ve O’na birakiyorum. Dostlarim dualarinda beni ha-
tirlasin ve bana her tiirlii haklarini helal etsinler. Benim biraktigim
bilgiler de onlara helal olsun. Allah Teald’dan kendim ve sizin i¢in
magfiret diliyorum. Ya Rabbi bana magfiret et. Siiphesiz sen merha-
met edicisin”. (Sadreddin-i Konevi'nin; “Yakinda dyle bir fitne ko-
pacak ki ¢ok kimseler bu zuliimden kurtulamayacaktir. Onun igin,
evlenmeyen kimseler bundan sonra Sam’a gidebilirler” sozleriyle,
Mogollarin Selguklu Devletini yikacaklarini ve ¢ok zuliim edecekle-
rini isaret etmistir).

3 SONUC

Sadreddin Konevi 1210 yilinda Malatya’da dogmus, 1274 yilin-
da Konya'da hayata gozlerini yummustur. S. Konevi’'nin mezari Kon-
ya’dadir. Sadreddin Konevi'nin mezari bir tiirbe olarak giiniimiize
kadar korunmustur. Konya Valiligi ve Belediyesi Konevi tiirbesini
restore ederek ziyaretcilere agmistir. Tlirk olmasina ve Tiirkge bil-
mesine ragmen Sadreddin Konevi eserlerini Arapga olarak yazmis-
tir. Bu eserler Tirkge’ye ve yabanci dillere gevrilerek incelenmek-
tedir.

Giinlimiizde tasavvufi sahsiyetlere her zamankinden daha fazla
ihtiya¢ vardir. Yasanti olarak 6rnek olacak insanlarin nesli maalesef
azalmistir. S. Konevi, 13. ylizyilda yetismis 6nemli bir sahsiyettir.
Bir¢ok bakimdan dikkat gekici bir sahsiyettir. Kendinden sonraki
donemlerde insanlara faydali olmus, rehberlik etmis, eserleri okun-
mus ve istifade edilmistir. Bu ¢alismada onun tasavvuf diistincesi-
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nin igerisinde insan-1 kdmil anlayisina vurgu yapilmistir. Tasavvuf
ve tarikatta esas olan 6rnek insan, insan-1 kdmil (yetkin/miikem-
mel insan) olduguna gore bu seviyede olan kisileri tanitmak olduk-
¢a 6nemlidir. Tasavvufi sahsiyetleri giin ylziine ¢ikarip insanlarin
onlardan faydalanmalarini temin etmek, hem o sahsiyetlere karsi
bir vazife hem de insanlara faydali olmanin en 6nemli vesilesidir.
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